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Abstract

“Like tying an elephant with cobwebs” is a survey of women as preachers and leaders in three
Swedish free churches with their roots in revival movements of the 19" century. The essay is a
historically oriented Master thesis within the field of systematic theology. The aim of the essay is
twofold: to uncover the factual development of history and to unfold the theological arguments for
those changes.

In the 19" century women started, in contrast with the norms of the surrounding society, to act
in the public space as preachers. Their groundbreaking work affected society and was also a part of a
Christian revival movement. Today there are no formal obstacles for women to exercise leadership
within the three denominations, under the same criteria as those that apply to men and the statistics
on the development during the last years is presented. The path between these two places of history
has not been a straight road. The title of the essay is a part of a quote from Ida Nihlén 1893. She was
one of the early women evangelists and cited the words from a man who resignedly regarded the
development where women increasingly took part in the proclamation of the gospel. He said that it
was much easier to tie an elephant with cobwebs than stopping women that has started to preach the
gospel. Nihlén predicted that soon even more women would take part of the movement since
everything moved towards a point of no return.

Thirty years later, when this tipping point was reached in society and women could vote in the
election no longer being under the guardianship of men, the development had gone in the opposite
direction within the revival movements. Early on, women were excluded from leading positions in
the congregations that were formed, and it was not until the 1960s that some of the denominations
began to install women as pastors. Throughout the period, the changes have been motivated by
theology. Several writings by people active within the movements are reviewed during three
significant periods of change: late 19" century, after the breakthrough of the Pentecostal revival in
the 1910-1920s and finally texts in connection with the first women being installed as pastors within
the denominations.

The material presented in this essay shows the complex combination of several significant
factors that interacted with each other in this process: The interpretation of the Bible, the view of the
congregation in relation to the surrounding society and specific theological perspectives, all taking
place in the rapid changes of society. In this process, changes, renegotiations, and new developments
where made.
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1. Inledning

Den forsta baptistforsamlingen i Sverige bildades 1848 nar tva kvinnor och tre man lat sig dopas
i Vallersvik. | de férsamlingar och foreningar som vaxte fram ur de olika véckelserdrelserna
hade kvinnor och man samma rétt att yttra sig, och att delta i beslutsfattande, 73 ar innan kvinnor
i Sverige fick ratt att delta i allmanna val. Flera av 1800-talets vackelserdrelser hade dessutom
kvinnor som forkunnade i offentliga samlingar och utévade ledarskap. Detta ar tva historiska
fakta som manga har kant sig stolta éver. Samtidigt vackte kvinnors forkunnelse tidigt stor
debatt, bade inom och utanfor rorelserna. 1893 skrev sangarevangelisten Ida Nihlén, under sju

ar medarbetare till vackelseférkunnaren Nelly Hall, i en text som publicerades i TS:

En man sade en gang sa vemodsfullt: ”Att tysta en kvinna som en gang borjat predika
ar lika omgjligt som att binda en elefant med spindelvav” [...] Nu ar skaran av kvinnor
som forkunnar det glada budskapet redan ganska stor och storre torde den bli innan
Jesus kommer. Ara vare Gud!*

| takt med att vackelserdrelserna, som initialt bejakat kvinnor som forkunnare etablerades och
institutionaliserades, sa begransades kvinnors handlingsutrymme. Med fa undantag deltog
kvinnor inte i ledande uppdrag.

Inom de tre samfund som tillsammans &ger Akademi for Ledarskap och Teologi (ALT):
Evangeliska Frikyrkan (EFK), Pingst — fria férsamlingar i samverkan (Pingst ffs) och Svenska
Alliansmissionen (SAM), utbildas idag kvinnor och man med inriktning pa tjanst som pastor,
forsamlingsledare och missionsarbetare.? P& samfundsniva finns numera inga formella eller
uttalade hinder for kvinnor att, pa samma villkor som man, utéva de olika funktioner eller
tjanster som finns for ledarskap i en forsamling. Sa har det inte alltid varit och sa behdver det
inte heller alltid se ut eller upplevas i den lokala praktiken idag. En av orsakerna till detta &r hur
de bibeltexter som verkar begrénsa kvinnors mojligheter till att utdva ledarskap, har blivit
tolkade och sedan format praktiken i forsamlingarna.

Fragan om kvinnor och ledarskap inom kyrkan ar viktig for mig, bade utifran min
bakgrund men ocksa utifran mitt arbete p& ALT. Ar 2000 bearbetade jag frégan: ”Vad har Nya
Testamentet att séga angaende kvinnans stallning samt hennes méjligheter till ledarskap?” i min
kandidatuppsats med det medvetet tvetydiga namnet Kvinna — vet din plats. Dér ville jag visa

att en kristendomstolkning, som vill lata Bibeln vara végledande i utformandet av

! Kérbrandt 1987, 62.
2 Fortsattningsvis kallas dessa ALT-samfunden, nar redovisningen syftar pé alla tre.



forsamlingsliv, inte behéver begransa kvinnors ledarskap. Behovet av bearbetning hade vuxit
fram utifran att jag varit med i grundandet av en forsamling i Landskrona 1995. Vi hade dar
format en praktik dar kvinnor kunde utéva och inneha ledarskap utifran samma kriterier som
méan. Detta brot mot dévertygelserna i de olika sammanhang som dittills format min tro.
Tonarens svenskkyrkliga miljo dar en varm évertygelse om Bibeln, som végledande for tro och
liv, &ven bestod av den bestdmda uppfattningen att tjansten som prast inte var for kvinnor. En
liknande teologi och praktik motte mig i den frikyrkliga miljo dar jag arbetade under nagra ar
fore forsamlingsgrundandet. Det var under den tiden som jag borjade reflektera mer 6ver de
olika vagval som gjordes i tolkningen av texterna och hur den forstaelsen dverfordes till praktik.

Sedan ar 2000 har jag arbetat som larare inom utbildning av ledare och pastorer, forst pa
Skandinavisk Akademi for Ledarskap och Teologi (SALT) och darefter ALT. Fragan om
kallelse och tjanst ar en viktig del av utbildningsprocessen. Genom aren har jag mott studenter
som brottats med fragan om de ska kunna saga sitt ja till den kallelse de anar over sitt liv, just
pa grund av att de ar kvinnor och vill ta Bibelns texter pa djupaste allvar. Bearbetning av kallelse
och tjanst handlar dock inte bara om analysen av Bibelns texter. Under aren jag arbetat pa ALT
har kvinnor i tjanst delat sina erfarenheter av hinder de méter i sitt ledarskap. Hinder som pekar
pa att deras ledarskap utmanat radande normer och vanor i forsamlingar och hos andra ledare.
Darfor blev Berit As identifiering av hérskartekniker, tillsammans med andra tankar om att
skapa gott samspel, viktiga perspektiv for att forstd och hitta vagar till gott samspel.®

2013 skrev Jenny Bergh och Anethe Carlson en rapport pa uppdrag for Pingst Ung. Pingst
Ung ville undersoka jamstélldheten inom samfundet efter att ha konstaterat att det fanns véldigt
fa kvinnor representerade hogt upp i hierarkin trots att manga kvinnor var engagerade inom
Pingst.* Rapporten inneh6ll en storre kartlaggning med bland annat insamlad statistik. Bergh &
Carlson uttryckte med olika grad av sakerhet att det inte var teologin som var orsaken till
avsaknaden av kvinnor i ledningsrummen utan framholl att det berodde pa informella hinder
utifrdn normer formade av genus och makt.® Deras arbete inspirerade mig till att fortsétta folja
den konkreta utvecklingen nér det kom till konsfordelningen bland anstéllda, och att bredda

detta till att &ven gélla de andra ALT-samfunden. Samtidigt indikerade mina samtal med

3 As 1978, 17-21. Harskartekniker ar medvetna eller omedvetna strategier for att bevara rddande maktstrukturer
och hierarkier samt utesluta och tysta de som uppfattas utmana dessa. As forsta artikel om hérskartekniker har
sedan utvecklats av henne sjélv och andra.

4 Bergh & Carlson 2013, 5.

° Bergh & Carlsson 2013, 38, 41, 47, 51. De avfardar inte helt teologin som en faktor. | den avslutande delens
forslag till atgarder ingar bade normkritiskt arbete och att férankra teologin: att Pingst som rorelse an en gang
sétter ned foten i frdga om kvinnors mojlighet att tjdina Gud som ledare, pastorer och forestdndare”, Bergh &
Carlson 2013, 53.



studenter, tillsammans med de debattartiklar som med jamna mellanrum publiceras i kristen
press, att fragan inte ar teologiskt fardigbearbetad pa forsamlingsniva. Ett aterkommande
argument mot férandringen, som inneburit att kvinnor idag kan vara pastorer, forestandare och
forsamlingsledare i ALT-samfunden, ar att den skulle vara ett tecken pa kyrkornas anpassning
till samtiden pa bekostnad av god teologi och bibeltolkning.

Da diskussionen om kvinnors tjanst har foljt med genom rérelsernas historia har jag velat
gora en narmare undersokning av utvecklingen fram till hur det ser ut i ALT-samfunden idag.
Genom en 6kad kunskap om den egna historien blir det lattare att forsta det forhallningsatt som
ALT-samfunden har idag och vérdera de olika teologiska argument som framférs om dagens
praktik. | detta arbete gar jag darfor tillbaka till ALT-samfundens rétter och darifran undersoks
och foljs utvecklingen och de teologiska argumenten som framférts om kvinnors offentliga
tjdnande i olika funktioner. Syftet med denna historiskt inriktade undersékning &r att bidra med
material, lardomar och underlag till ett valgrundat forhallningssatt for kvinnors ledarskap i

dessa frikyrkor.

1.1 Fragestéllningar

Arbetets fragestallning ar: Hur har utvecklingen sett ut och hur har argumentationen for kvinnor
som forkunnare och ledare forts i de tre samfund som idag dger ALT? For att besvara denna

fragestallning stalls foljande forskningsfragor:

e Hur har kvinnors méjlighet att offentligt formedla evangeliet och utéva formellt ledarskap
sett ut i ALT-samfunden fran deras framvaxt till nutid?

o Vilka teologiska argument har under 1800- och 1900-talet framfdrts om kvinnors mojlighet
att offentligt formedla evangeliet och utdva ledarskap i ALT-samfunden?

1.2 Metod

Uppsatsen som undersoker historien kring hur de rorelser som idag utgér ALT-samfunden
forhallit sig till kvinnors ledarskap och skrivs inom d@mnesomradet systematisk teologi med
fokus pa den teologiska argumentationen.

Teologi formas i en pagaende tolkningsprocess mellan Bibel, traditionen kyrkan ar barare
av och de erfarenheter som gors av de troende.® Professor Arne Rasmusson beskriver detta
samspel i STK da han lyfter fram den mycket viktiga roll som vackelserorelserna hade for

utvecklingen av kvinnors rattigheter i samhallet, trots

6 McGrath 1994, 151-201. McGrath anger i kapitel 6 dven “reason”, fornuftet och logiskt tankande som en del av
processen.



sin begransade storlek och relativa distans till majoritetskulturen och den politiska och
kulturella makten [...] handlar om en komplex kombination av teologi, praktiker och
institutioner tillsammans med specifika historiska omstandigheter.’

Det &ar den komplexa kombination av teologi, praktiker och situationer tillsammans med
specifika omstandigheter som star i fokus for denna undersékning.

For insamling och bearbetning av materialet har olika metoder anvénts vilket inneburit
flera overvaganden for att uppnd en rimlig validitet.® D& undersékningen stracker sig dver en
langre tidsperiod har det varit nddvandigt att géra avgrénsningar i materialet. For beskrivningen
av samfundens utveckling har darmed framst sekundédra ké&llor anvants. Svagheten med
anvandandet av sekundéra kallor &r att andra har gjort bedémningarna och urvalen av det
priméra materialet. | arbetet med denna undersokning upptécktes en del motstridiga uppgifter,
sarskilt gallande artalen for nar de forsta kvinnorna avskildes till pastorer. For att verifiera
innehallet i det sekunddra materialet har dels en del citat kontrollerats mot de angivna
primarkallorna, dels har nagra uppfoljningar skett med de kvinnor, eller deras anhériga, som
var de forsta som gick in i tjansten som pastor.

Tolkningsstrategi i forhallande till de primartexter som behandlas i arbetet har varit
induktivt och avsandarorienterat, vilket innebér att jag forsokt forstd ursprungsforfattarnas
mening i forhallande till den tid da de skrev sin text. Information om det omgivande samhéllet
som presenteras i del tva har darmed varit viktigt for bearbetningen av texterna i del tre. Begrepp
som anvants av forfattarna i del 3, har pa grund av detta behallits och inte bytts ut mot de
begrepp som anvands idag.® I min énskan att vara noggrann i det deskriptiva har jag valt att inte
narma mig lasningen utifran en sarskild teori, som exempelvis makt eller genus vilka bada hade
kunnat vara relevanta teorier.l® Denna “&ppenhet” for de olika forfattarnas texter gjorde att
argumenten som anvandes i materialet blev synliga. | lasningen av texterna framkom att fragan
om kvinnors offentliga roll diskuterades utifran bibelordet och dess betydelse for férsamlingens
praktik. Samtliga undersokta texter byggde sina argument pa ett gemensamt synsatt: att Bibeln
ar Guds ord som ska forma forsamlingens tro och praktik. Under lasningen blev nagra linjer i
forfattarnas argumentation synliga:

o Tolkningsprinciper for bibellasning.
e Tolkning och betoningar i forstaelsen av enskilda bibeltexter.

" Rasmusson 2020, 189.

8 Bengtsson & Boréus (red) 2018, 39-40. For att uppna validitet i ett akademiskt arbete behover de metoder och
teoretiska idéer som anvénds vara relevanta for det som undersoks. De texter som valts ut for att besvara
forskningsfragorna behéver aven de vara rimliga

% Bengtsson & Boréus (red) 2018, 33.

10 Bengtsson & Boréus (red) 2018, 94, 100.



e Tillampning av tolkningen. Tillampning forfattaren anger utifran sin tolkning av
bibeltexten.

e Teologiska motiv. Barande teologiska motiv som framkommer i texten.
o Hanvisning till den egna erfarenheten och till det omgivande samhallet.

Dessa fem perspektiv finns sedan med i de olika sammanfattningarna och det ar utifran dessa
som jag pa slutet for en diskussion kring materialet for att se vilka lardomar som kan dras fran
den teologiska argumentation som forts.

Till sist ar jag val medveten om att jag sjalv ingar i den nutida sociala kontexten vars
historia jag beforskar. | denna har jag dven tagit egna teologiska och praktiska stallningstagande
till de fragor jag undersoker. Detta innebar darmed en 6kad risk for att jag laser in det jag 6nskar
se, vilket jag har forsokt undvika genom de metodval som gjorts. Om jag i genomfdrandet
lyckats med det far andra bedéma.

1.3 Material

Materialet for presentation av utvecklingen inom samfunden, del tva, har framst hamtats fran
andras forskning och samfundens egna presentationer i jubileumsbocker.!! Texterna i denna del
har &ven, tillsammans med Bergh & Carlson 2013, bidragit med underlag till den statistik dver
samfundens utveckling som presenteras under 2.6. Ovriga underlag for statistiken har inhamtats
fran de olika samfunden, samt frn egen genomgang av programblad for konferenser.*? Egen
undersokning gjordes av Evangeliii Harolds (EH) utgivning for det forsta halvaret 2016.
Redovisning av samtliga dessa kéllor sker I6pande.

Materialet i del tre valdes utifran kriteriet att det skulle vara skrivet av personer som
tillhérde ALT-samfunden eller deras ursprungsrorelser. | undersékningen av utvecklingen som
beskrivs i del tva framkom tre perioder som sarskilt intressanta. Primarkallor som jag bedémer
speglar de barande teologiska argumenten fran respektive tidsperioder valdes. Fokus har lagts
pa egen narlasning och sammanfattning av dessa primarkallor. | tva delar har kompletteringar
gjorts med andras forskning.

1 Redan i borjan av projektet och under arbetets géng har flera mailkonversationer och telefonsamtal gett tips om
och bistatt med material. Tack till: HF: Bernth-Ake Ottosson; Pingst ffs: Magnus Wahlstrém, Lars Eriksson fran
Betaniaforsamlingen om Nyhemsveckan; SAM: Bruno Frandell, UIf Haggqvist; OM: Géran Janzon, Bjorn
Cedersj6. En del av materialet har funnits pa arkivet hos Lasaren, Bibliotek for vackelsestudier. Maria Brolin,
ALT:s bibliotekarie, har hjalpt till i sokning och framtagande av material.

12 Genom aren har flera medarbetare inom olika organisation varit behjalpliga med statistikunderlag, EFK: Markus
Sand, @yvind Tholvsen; Pingst ffs: Magnus Wahlstrom; SAM: Anna Ahlstrom, UIf H&ggqvist; ALT: Maria
Brolin, Dan Elofsson och Hanna Warlegard.
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Fran slutet av 1800-talet hamtas fyra texter:

e Carl Johan Axel Kihlstedts ”Ett och annat med afseende pa den tredje bibel- och
evangelistkursen vid Smedstorp, Kréklinge” i Trons Segrar (TS) 1891. HF.

o Fredrik Fransons Profeterande dottrar 1896, vars forsta upplaga, Weissagende Tdchter kom
redan 1890. Fristaende HF/SAM.

e August Kallbergs Ar kvinnopredikandet bibliskt? Inledningsforedrag till diskussionen i
fragan vid allmanna svenska baptistpredikantmotet i Stockholm den 30 maj 1896. SB.

e John Ongmans svar pa Kallbergs text 1896: Kvinnans ratt att forkunna Evangelium.
SB/OM.

Den andra gruppen texter ar fran den forsta tiden efter pingstvéackelsens framvéxt, aren 1913
1929:

e John Ongmans Férsamlingslararens kall fran 1913. SB/OM.

e Pingstvéckelsens riktlinjer, med forord fran Lewi Pethrus fran 1917. PR.

e Adolf Thomanders Gladjebebaderskor: Kvinnans medarbetarskap i evangelium betraktadt i
skriftens ljus andra upplagan fran 1921 da han &r missionsforestandare. SAM.

o Oversikt frén debatten inom SAM i Jonkopings-Posten 1923 (sekundarmaterial). SAM.

e Lewi Pethrus Predikanten och hans utbildning. Ett ord till den troende allmanheten fran
1929. PR.

Tredje gruppen, texter utgivna i samband med att de forsta kvinnorna avskiljs i de olika

samfunden:

Olof Stenberg m. fl. | forsamlingens tjanst. Aldste och diakoner 1962. OM.

”Egon Melin ger svar” TS 1964, fyra delar. HF.

Sigrid Demingers Man & kvinna i NT, 1979. OMS.

Wasti Feldt-Johanssons Kvinnan i frikyrkan, 1979. PR.

Nils-Olov Nilssons genomomgang av argumenten i debatten inom PR fran 1978-1995
(sekundarmaterial). PR.

1.4 Forskningsoversikt

Det har gjorts en hel del forskning som behandlar delar av ALT-samfundens utveckling och
syn pa kvinnor och tjanst. En del har utforskat historien genom att félja enskilda personer eller
foreningar. Gunilla Gunners foljer i sin avhandling Nelly Hall uppburen och ifragasatt.
Predikant och missionar i Europa och USA 1882-1901, Nelly Halls livsgarning och ger
bakgrundsmaterial till den datida debatten om kvinnors méjlighet till tjanst samt de vagval
Helgelseforbundet (HF) gjorde vid sitt bildande. Mats Larssons avhandling ”Vi kristna unga
qvinnor” Askers Jungfruférening 1865-1903 — identitet och intersektionalitet visar hur kvinnor
organiserade sig och gjorde sina roster horda i den tidiga frikyrkan. Karin Sarja foljer i sitt
arbete Annu en syster till Afrika ndgra av de forsta kvinnorna som sandes ut som missionarer
av FB och HF. Dessa forskningsinsatser bade korrigerar och fordjupar bilden av kvinnor som
forkunnare och ledare i de tidiga aren av véckelserdrelserna. Mattias Sennehed féljer i en
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kandidatuppsats vid ALT 2023 Wasti Feldt-Johanssons liv, den forsta kvinnan som blir
forestandare inom Pingst. | kallelsens grepp, Goéran Janzon och Berit Aqvist (red), ger en
fordjupad bild av sex baptistkvinnors liv och tjanst.

Goran Janzon, teologie doktor och mangarig medarbetare pa Orebro Missionsskola, ger i
sin avhandling om OM:s missionsarbete i Centralafrika, Den andra omvandelsen en god
oversikt av OM:s tidiga historia och John Ongmans liv, vilket ger bidrag till synen pa kvinnors
tjanst. Goran Aberg har beskrivit SAM:s utveckling i Enhet och frihet och darefter i Séllskap —
samfund och hans genomgang innehaller mycket material om synen pa kvinnor som forkunnare
och i ledande funktioner. Ragnar Aberg har med sin uppsats fran 1978 bidragit med material
om diskussionerna inom svensk baptism pa 1890-talet.'?

Fran Pingst finns en hel del material som sammanfattar och diskuterar statistik
tillsammans med de teologiska argument som framforts for och emot kvinnor i ledande
funktioner. Detta material finns presenterat i allt fran uppbyggelsebdcker och akademiska
uppsatser till doktorsavhandlingar. AIf Lindbergs avhandling Forkunnarna och deras
utbildning ger en éversikt av kvinnan som forkunnare fran 1800-talets vackelserorelser och hur
synen darefter utvecklades inom PR. Nils-Olov Nilsson, som varit pastor i pingstférsamlingen
Elim i Orebro, gér i sin avhandling, Contextualization and Literalism in the Female Debate in
the Swedish and the Norwegian Pentecostal Movements 1978-1995, igenom ett gediget
material och redovisar argument fran den debatt som férdes under PR konferenser pa Nyhem
samt pd evangelist- och forkunnarveckor tillsammans med litteratur och uppsatser. Lydia
Morlings D-uppsats 2001 vid Sodertérns Hogskola, Fodd att tjana — Fri att leda. Analys av
debatten i tidningen Dagen 1978-1991 om kvinnligt ledarskap i Pingstrorelsen gar igenom
debatten i tidningen Dagen om kvinnligt ledarskap inom PR. Morling anvénder genusanalys
som redskap medan Nilsson framst analyserar och diskuterar bibelsynen.'* Gunilla Nyberg
Oskarsson, teologie doktor i missionsvetenskap som varit verksam som missionar och pastor
inom Pingst, har i flera texter gett viktiga bidrag om kvinnors tjanst i PR.%°

Rose-Marie Brandins uppsats fran 1979 innehaller en 6versikt av artal da kvinnor blev
pastorer inom de olika samfunden samt statistik Over antalet kvinnor i tjanst. Dessa

sammanstaliningar har fatt stort genomslag i den vidare forskningen.'®* Annica Bjork

13 Aberg 1978.

14 Morling 2001, D-uppsats, 5. Nilsson behandlar perioden 1978-1995 och Mérling perioden 1978-1991.

15 Nyberg Oskarsson, forelasning 1998-10-23; Nyberg Oskarsson 2007; Nyberg Oskarsson 2008.

16 Brandin 1979, 4-9. Exempelvis: Bergh & Carlson 2013; Lindberg 1991; Nilsson 1996; Nyberg Oskarsson 1998
hanvisar till Brandins uppsats. | detta arbete har det framkommit att en del av artalen i uppsatsen avviker fran artal
i annat material.
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diskuterade i en uppsats pa THS 1999 synen pa ledarskap i Pingst utifran insamling av ett stort
material. | uppsatsen gick Bjork dven igenom hur olika ledarskapsbegrepp anvants i Pingst.
Detta fordjupades sedan i en text “Ledarskap och ledarsyn i den fria forsamlingen” i
Pingstrérelsen. Del 2. Verksamheter och sardrag under 1900-talet.t’ I Bertil Carlssons bok
fran 2008 finns en del uppgifter om sammansattningen av styrelser inom Pingst.

Bergh & Carlsons rapport sammanstéller ett omfangsrikt material som de prévar mot
perspektiv om jamstalldhet, norm, genus och makt.'® De menar att dessa monster, snarare an
teologiskt motstand, skapar informella hinder for kvinnors tjanst inom Pingst.® Bergh &
Carlson foljde upp sitt avslutande forslag till atgard, att “sprida kunskapen om hur norm
fungerar och hur man kan arbeta och leda normkritiskt”?°, i sin bok, Ester — for ett hallbart
ledarskap 2015. Boken utvecklade material fran rapporten och gav flera handfasta redskap for
arbetet med jamstélldhet och forandring av begrinsande normer i forsamlingar.?! Rapporten
Delaktighet, inflytande och ledarskap bland kvinnor i trossamfund som Myndigheten for stod
till trossamfund kom med 2021 delar Bergh & Carlsons slutsats om att normer snarare &n
teologi utgdr hindren for kvinnors tjénst.?2

Slutsatsen, att teologiska hinder inte verkade vara avgorande, kom utifran svaren pa fyra
pastaenden i Bergh & Carlsons enkat till natverket Pingst Pastor. Resultatet av svaren redovisas
inte i detalj utan sammanfattades med att cirka 20%, bade man och kvinnor, hade gett uttryck
for tveksamhet nar det gallde kvinnor som forestandare, samt att en “handfull av mannen har
teologiska skal till varfér man inte vill se kvinnliga medarbetare, pastorer, forsamlingsledare

eller forestandare”?3. Det har inte varit mojligt att ta del av hur svaren viktade sig for de olika

17 Bjorks material var bland annat en enkatundersokning dar hon samlat in sammanséttningen i styrelser utifran
kon i 269 av PR:s 492 forsamlingar tillsammans med en fordjupad undersékning av sex olika pingstforsamlingar.
18 De sammanstéllde statistik for konsfordelningen i styrelser och bland talare pa konferens; undersokte skillnaden
mellan hur man och kvinnor inom Pingst besvarat fragor i Naturlig forsamlingsutveckling (NFU)
forsamlingsundersdkningar; genomfdrde en enkatundersdkning med de som ingick i ndtverket Pingst Pastor dar
311 av 558 svarade och gjorde dartill atta djupintervjuer med kvinnor som var eller hade varit anstéllda inom
Pingst.

19 Om normer som informellt hinder: Bergh & Carlson 2013, 47, 50-51. Om att teologi inte utgjorde ett avgérande
hinder uttrycks med olika grad av siakerhet, Bergh & Carlsson 2013, 38, 41, 47, 51. | rapportens forslag till tgéarder
ingar bade att arbeta normkritiskt samt att forankra teologin ”om kvinnors majlighet att tjana Gud som ledare,
pastorer och forestdndare”, Bergh & Carlson 2013, 53.

20 Bergh & Carlson 2013, 53.

21 Bergh & Carlson 2015, 19.

22 Delaktighet, inflytande och ledarskap bland kvinnor i trossamfund 2021, 29-30.

% Bergh & Carlson 2013, 38. Fyra kategorier for ledarskap undersoktes: forestandare, pastorer,
forsamlingsledare/dldste och medarbetare. Det gavs mojlighet till fyra svarsalternativen pa det inledande
péstiende: ”Hur ser du rent teologiskt pd kvinnor som...”: 1. Nej det &r inte forenligt med min teologiska
uppfattning. 2. Nej tveksam jag ar inte fardig med fragan. 3. Ja tveksam men jag &r inte fardig med fragan. 4. Ja
pa grund av min teologiska uppfattning. Bergh & Carlson 2013, 61.
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grupperna av anstallda och hur eventuella skillnader sag ut, vilket hade varit intressant for
vidare jamforande studier.?*

| denna dversikt blir det tydligt hur mycket forskning som bedrivits 6ver Pingst utveckling
gallande kvinnor och ledarskap. Ovriga samfunds historik ar mindre dokumenterad. Inom OMS
publicerades dock ett antal texter om kvinnors ledarskap. 1989 gavs ett dokument som Gversatts
fran Christian for Biblical Equality, USA, med rubriken Man, kvinnor & biblisk jamstalldhet
som i kortform angav bibliska sanningar och tillampningar av dessa. Under sin tid som larare
pd OMS publicerade Per-Axel Sverker 1992 tva texter: Man och kvinna som Guds avbild &
Underordnandet som kristen princip i skolans skriftserie. 1 dessa bearbetade han flera
bibeltexter. 2008 publicerade OTH rapporten Azusa Street i Orebro med Nils Eije Stavare och
Tommy Wasserman som redaktorer. | den ger Nyberg Oskarsson ett bidrag om svenska kvinnor
i motet med den tidiga pentekostala rérelsen.

Mikael Tellbe, docent i Nya Testamentet och larare pd ALT i Orebro, har under perioden
2011-2022 publicerat flera texter om tolkningen av de bibelord som vanligtvis anvéands for att
begransa kvinnors ledarskap: 1 Kor 11:2-16, 14:33-35 samt 1 Tim 2:11-12.%°

1.5 Definitioner, begrepp och évervaganden

Genom aren har olika begrepp for ledarskap och offentliga tjanster anvants inom ALT-
samfunden. Nagra viktiga begrepp:

e Forestandare och forsamlingslarare. Huvudansvarig for forsamlingens andliga ledarskap.

e Aldste, forsamlingsledare, forsamlingstjanare. Den grupp som utgér forsamlingens andliga
ledarskap.

e Evangelist. Medarbetare utsand inom Sverige for att sprida evangeliet, syftar ofta pa bade
méan och kvinnor i den funktionen. Vissa perioder har en del anvant ordet bibelkvinna for
samma uppgift och da latit evangelist enbart syfta pa man.

e Diakon. Denna term skiftar i innebdrd mellan att avse en omsorgstjanst eller i vissa tider en

styrelsemedlem som tillsammans med aldste ledde forsamlingens arbete. Ibland anvéands for
kvinnor forsamlingssyster som begrepp i stallet for diakon.

Processen for att utse personer till formella ledaruppdrag inom ALT-samfunden ser olika ut.
De flesta ledare till forsamlingens olika uppdrag utses i lokala processer dar tillsattandet av
forsamlingsledande funktioner, som styrelse och &ldste/férsamlingsledning, ofta sker i ett
offentligt méte. Till uppdrag pa samfundsniva utses personer pa samfundens arskonferenser.
Det ar ocksa pa samfundets arskonferens som SAM avskiljer sina pastorer till tjanst, medan

pastorer inom EFK och Pingst ffs avskiljs i de lokala forsamlingar som kallar dem till tjanst.

24 Forfattarna har inte kunnat géra materialet tillgangligt.
%5 Se Tellbe 2011, 2015, 2019, 2022,
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Inom Pingst ffs och SAM har pastorer genom Kammarkollegiet vigselratt och vigselbehdrighet,
vilket EFK:s pastorer inte har sedan samfundet avsade sig detta 2012. FOr Pingst ffs blir
tilldelandet av vigselbehorigheten ett satt for samfundet att tydliggora sin bekraftelse av den
enskilde pastorn. Denna funktion, att samfundet bekraftar den lokala férsamlingens val av
pastor, finns inte formaliserat inom EFK.

| arbetet har valet gjorts att sa langt som mgjligt utga fran de ord som anvands av
ursprungsforfattarna och att forsoka tydliggora vad som menas med respektive begrepp nar det
anvands. Detta forhallningssatt appliceras aven pa hur bibeltexter citeras. Forfattarnas
atergivning av bibelord anvands utan att narmare ange vilken bibelutgava de hanvisar till.
Ovriga bibelcitat ar fran B2000. Kursiveringar i citat ar atergivna utifran originalet.

| beskrivningen av utvecklingen fran pingstvackelse till samfundet Pingst ffs anvands
flera begrepp. Pingstvéckelsen avser den rérelse som berér flera samfund medan pingstrorelsen
(PR) syftar pa det som efter 1919 utvecklar sig till ett samfund. Fran 2001 blir PR tydligare ett
samfund da foreningen Pingst ffs bildas. I texten anvéands darefter Pingst och Pingst ffs.

Nagra avvagningar har gjorts kring anvandandet av adjektivet kvinnlig, som kan forstas
som en neutral beskrivning av att personen som asyftas ar kvinna, alltsa for att markera kon.
Detta gors manga ganger i vardagligt tal da kvinnor exempelvis arbetar inom ett yrke
traditionellt uppfattats enbart utévas av man. Sa anvander flera av texterna som studerats i detta
arbete begreppen “’kvinnlig pastor” och “kvinnlig missiondr”, men inte “manlig pastor” och
”manlig missiondr”.?® P& liknande sitt anvands i en del texter begreppet “kvinnopredikan”?’,
vilket signalerar avvikelse fran det gangse, att en man predikar. Adjektivet “kvinnlig” kan
ocksa i vardagligt tal uppfattas som en markor for att nagot skulle vara typiskt for kvinnor:
egenskaper, tankar eller handlingar. Generaliseringar av vad som ténks vara typiskt kvinnligt
och typiskt manligt kan sedan stéllas mot varandra och dven anvandas nedsattande.?® Det &r
mojligt att denna forstaelse av kvinnlig/kvinnligt i var tid, for manga, redan har genomgatt ett
skifte och inte langre knyts till forenklade generaliseringar av kon och ménniskor. For att
undvika missforstand och tydliggora att det enbart &r biologiskt kon som asyftas har jag i de
egna skrivningarna undvikit adjektivet “kvinnlig/kvinnligt” och i stéllet valt att skriva, det

ibland lite mer omsténdliga, ’kvinna/kvinnor som...”.

26 Jamfor omvint hur adjektivet “manlig” anges fore yrken som sjukskdterska och forskolelirare.
27 Se exempelvis Kallberg 1896.
28 Svenska Akademins ordbok (SAOB) 1938, online: https://svenska.se/saob/?id=K_3383-0093.MCGe&pz=7
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1.6 Disposition

Arbetet disponeras i tre huvudavdelningar. Kapitel tva ar en beskrivning av ALT-samfundens
framvaxt i relation till det dvriga samhéllet med en betoning pa kvinnors mojlighet till offentlig
tjanst. Kapitlet innehaller &ven en redovisning av statistik fran samfunden och avslutas med en
sammanfattande reflektion. Kapitel tre gar igenom de teologiska argumenten om kvinnors
offentliga tjanst i tre delar:

1. Texter pa 1890-talet.

2. Tidiga texter efter pingstvéckelsen brutit fram, 1910-1920-tal.

3. Texter i samband med att de forsta kvinnorna avskiljs till pastorer i de olika samfunden.
Den forsta delen far mest utrymme och i de texter som tillkommer efterhand laggs tonvikten pa
det som ar nya perspektiv i dessa. | slutet av varje del gors en kortare sammanfattande
reflektion.

Kapitel fyra sammanfattar arbetet genom att diskutera det presenterade materialet och
utifran det presenteras nagra slutsatser. Kapitel fem avslutar arbetet och ger forslag till vidare

forskning.
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2. Kvinnors tjanst i ALT-samfunden

| denna del beskrivs hur kvinnors mojlighet att offentligt formedla evangeliet och utdva formellt
ledarskap sett ut i ALT-samfunden fran deras framvaxt till nutid. Da all foérandring och
utveckling sker i ett sampel mellan en méngd olika faktorer, som paverkar och paverkas av
varandra, inleds denna del med nagra évergripande drag i samhéllsutvecklingen och andra
samfund. Darefter foljer en gemensam bakgrundsteckning av kvinnors offentliga forkunnelse
inom véckelserorelserna innan ALT-samfunden gas igenom var for sig. Kapitlet innehaller
sedan en presentation av utvecklingen de senaste aren innan en kortare sammanfattande

reflektion avslutar denna del.

2.1 En omvalvande tid

1800-talets samhéllssystem var ett klassamhélle med tydliga hierarkier. | inledningen av
arhundradet var kvinnor i lagens mening omyndiga. De stod antingen under sina faders
formyndarskap, eller som gifta under sina makars. Det lutherska enhetssamhéllets kvinnoideal
praglades av kvinnan som maka, mor och husmor. Hennes roll var i hemmet och inte som aktor
i sin egen ratt i det offentliga rummet. I olika postillor framhdlls att idealet for den gifta kvinnan,
med stod i NT:s hustavlor, var att uttrycka “foglighet och undergivenhet, dven om mannen
asidosatte den hovlighet och vérdnad han & sin sida var skyldig kvinnan™?®. Kvinnan var darmed
bade rattsligt och ideologiskt understalld mannen. De stora sociala och ekonomiska
forandringar samhallet gick igenom under 1800-talet innebar att synen pa kvinnans givna roll
utmanades. Det var flera faktorer, dar véackelserérelserna var en, som paverkade och aktivt
bidrog till detta.

Da den forsta baptistforsamlingen i Sverige grundades i Vallersvik 1848, pa initiativ av
sjomannen och predikanten Fredrik Olaus Nilsson (1809-1891), utmanades den kungliga
forordningen, Konventikelplakatet, fran 1726.%° Férordningen hade tillkommit for att hindra de
bonemoten som pietisterna anordnade och forbjod ménniskor att samlas for samtal om tro utan
att prast var narvarande. Straffet som utddmdes var forst boter och efter tredje brottet
landsforvisning i tva &r, vilket blev domen mot Nilsson 1850.3! Detta hindrade inte

utvecklingen. Ménniskor doptes och nya férsamlingar, dar kvinnor och mén hade samma ratt

2 Gustafsson 1956, 36. Berndt Gustafsson refererar pa sidorna 24-45 till flera postillor med stor spridning vid
1800-talets borjan i sin avhandling om “kvinnans stdllning i det svenska samhillet vid Overgédngen fran
bondesambhille till industrialiserat stadssamhille”, Gustafsson 1956, 5.

30 Konventikelplakatet 1726. Riksarkivet: https:/riksarkivet.se/konventikelplakatet

81 Lindholm & Olivestam 1973, 130. Nilsson fordes med fangtransport till Kopenhamn den 4 juli 1851
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till att uttrycka sin mening pa forsamlingsmoten och rosta, grundades. 1857 holls den forsta
svenska baptistkonferensen och da fanns det inom rérelsen 45 forsamlingar med cirka 2 100
medlemmar.3? Utvecklingen utmanade de radande hierarkierna och bidrog till att
Konventikelplakatet formellt upphavdes 12 oktober 1858. Detta innebar att Svenska kyrkans
(Svk) makt som enhetskyrka borjade rubbas. Detta blev annu tydligare da pabudet med arlig
nattvardsgang upphorde 1863.%

Under 1800-talet intraffade tva stora forflyttningar av méanniskor. Den forsta var flytten
fran landsbygden in till staderna for arbete i den framvéaxande industrin. Vid 1800-talets borjan
bodde 90 procent av befolkningen i Sverige pa landet. Endast 24 stader hade en befolkning pa
over 2 000 invanare, tre hade éver 10 000 invanare, dar Stockholm var storst med 75 000
invanare. Vid seklets slut fanns det 22 stader med dver 10 000 invanare och Stockholm hade
vuxit till en stad pa 300 000.3* Genom detta vaxte ett nytt samhallsliv fram bortom de givna
formerna som hade praglat bondesamhallet.

Den andra stora forflyttningen av ménniskor var emigrationen till i huvudsak Amerika.
Fran 1851 fram till 1910 lamnade 1 170 456 personer Sverige. Orsakerna till utvandringen var
en kombination av hog befolkningstillvéaxt och svara levnadsforhallande. Epidemier av kolera,
smittkoppor, dysenteri och tyfus avloste varandra och under flera ar drabbades landet av daliga
skordar pa grund av véadret. Aren 1867 till 1869 var sarskilt svara med torka och missvéaxt som
ledde till svalt.®®

Parallellt med de fysiska omflyttningarna av ménniskor skedde en annan forflyttning av
manniskors forutsattningar da utbildning blev tillganglig for fler manniskor nar skolor startades
och laskunnigheten nadde de breda folklagren. 18 juni 1842 kom en stadga for inrattandet av
den svenska folkskolan, vilken angav att varje socken och stadsforsamling skulle inrdtta minst
en folkskola med godkand larare. Folkskolorna var 6ppna bade for pojkar och flickor och var
fran 1878 en sexarig skolform.>® D& folkskolan var starkt knuten till enhetskyrkans

dopundervisning startade baptisterna som alternativ sé kallade vardagsskolor.3’ I slutet av 1800-

32 L arsson 2007, 52.

3 Lindholm & Olivestam 1973, 130-132; Larsson 2007, 50-51.

3 »Urbanisering — fran land till stad”, 2015, online: www.sch.se/hitta-statistik/artiklar/2015/Urbanisering--fran-
land-till-stad/. Brytpunkten for nar lika manga bor pé landsbygd och i staderna sker runt 1930. Pa 2000-talet bor
85 procent av Sveriges befolkning i tatorter.

% >S4 paverkade utvandringen till Amerika Sveriges befolkning”, 2013, online: www.sch.se/hitta-
statistik/artiklar/2013/sa-paverkade-utvandringen-till-amerika-sveriges-befolkning/

36 Spetze 2010, 1.

37 Janzon & Aqvist (red) 2016, 14, 26. Se dven SB i Larsson 2007, 147 och om FB i Hansson, Petersson &
Wennberg 1972, 65.
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talet hade utbyggnaden av skolor for alla lett till att majoriteten av befolkningen lart sig lasa,
skriva och rakna.

| staderna efterfragade den framvaxande medelklassen vidareutbildning av flickor. Da
antalet ogifta kvinnor i denna samhallsklass dkade, behdvdes utbildning for egen férsorjning,
vilket ledde till starten av enskilda skolor finansierade genom avgifter och donationer. Dessa
skolor kunde antingen vara samskolor dér bade flickor och pojkar gick tillsammans, eller skolor
enbart riktade till ett av konen. Fram till 1865 etablerades ett trettiotal privata flickskolor i de
storre staderna. Grundarna av skolorna var akademiker, préaster och kapitaldgare. Av de 150
skolor som grundades fram till 1930-talet drevs ungefar hélften av, oftast ogifta, kvinnor.

Skolutvecklingen ledde i forlangningen till att flera yrken 6ppnades for kvinnor. For att
mota behovet av larare till flickskolorna beslutade Riksdagen 1859 om att dppna en hogre
lararinneutbildning i Stockholm for kvinnor och fran 1873 kunde kvinnor arbeta inom statliga
verksamheter som telefonister, postkassérskor och telegrafister. Kvinnor arbetade dven som
sjukskaterskor och inom den privata sektorn pa kontor och bank. Under perioden 1865-1885
tredubblades antalet kvinnliga tjansteman, de flesta verksamma som larare. Fran ar 1870
oppnades studentexamen pa privatskolorna for kvinnor och fran 1873 fick kvinnor ratt att
studera for olika akademiska examen, aven om teologidmnena inledningsvis var undantagna.3®
De privata skolorna nadde inte alla i befolkningen utan det var forst i och med 1905 ars
skolreform som de statliga realskolornas forsta ar blev tillgangligt for flickor. I slutet av 1920-
talet var det lika manga flickor som pojkar i denna utbildningsform. Gymnasieutbildning for
flickor gavs fore 1927 ars skolreform endast av ett fatal flickskolor som fatt sérskilt tillstand till
detta.*® Den férsta kvinnan som tog en teologie kandidatexamen var kvakaren Emilia Fogelklou
(1878-1972) i Uppsala 1909.4

1800-talet var ocksa en tid da kommunikationerna forbattrades pa flera olika sétt.
Telegrafvéasendet inrattades som statlig myndighet 1853 och 1859 boérjade de forsta
jarnvagslinjerna att byggas.*? Utbytet av information och &sikter forandrades da trycktekniken
moderniserades och industrialiserades.*® Kostnaderna blev lagre och tillsammans med den

Okade laskunnigheten bdrjade nu texter skrivas for en bredare publik. Utvecklingen innebar att

38 Schénberg 2010, 1-2; Spetze 2010, 2, 4.

39 Schénberg 2010, 2; Sarja 2002, 48; Weyryd 2010, 11.

40 Schanberg 2010, 3.

41 Koivunen 2010, 40

42 »Telegrafvasendet (BiSOS 1), 2019, online: https://www.sch.se/hitta-statistik/aldre-statistik/innehall/bidrag-
till-sveriges-officiella-statistik/telegrafvasendet-1861-1910-bisos-i/ samt ’Sé& paverkade utvandringen till Amerika
Sveriges befolkning”, 2013, online: www.sch.se/hitta-statistik/artiklar/2013/sa-paverkade-utvandringen-till-
amerika-sveriges-befolkning/

43 Harvard & Lundell 2010, 7.
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kvinnor bérjade publicera sig och att idédrivna rérelser lattare kunde sprida sina budskap.** |
Sverige fick pressen en sarskilt stark stallning genom den hoéga andelen i befolkningen som
kunde l4sa tillsammans med hur tidningarna understdddes av olika intresseorganisationer.*® |
stdder och byar startades lascaféer och sockenbibliotek vilket ytterligare bidrog till spridningen
av idéer.*® Ar 1900 fanns 365 dagstidningar i Sverige ddr flera var knutna till
vickelserdrelserna.*’

Véackelserorelserna var tillsammans med arbetar-, kvinno-, nykterhets- och
idrottsrorelserna samt liberalismen, nagra av de idéstromningar som vann mark i samhallet och
som efterhand organiserade sig i olika forbund, foreningar och partier. Utgivning av tidningar,
tidskrifter, haften och bdcker var en viktig del av hur de olika idéerna fick spridning och
genomslag.*® Gransen mellan olika rérelser var inte skarp. Fram till 1900-talets bérjan férekom
till  exempel regelbundet teologiska argument for kvinnors frigorelse i Fredrika
Bremerforbundets tidning Dagny.*

Under mitten av 1800-talet borjade lagarna som begrénsade kvinnors mojligheter att
verka i samhéllet stegvis att fordndras. 1845 fick kvinnor och man lika arvsratt och 1846
upphdrde skravasendet da en ny forordning for hantverkare inrattades som innebar att ogifta
kvinnor kunde starta och driva egna smaforetag, samtidigt som alla kvinnor, ogifta som gifta,
enligt lagen fortsatt var omyndiga. Fran 1858 kunde ogifta kvinnor éver 25 ar anstka om att bli
myndiga, fran 1863 blev ogifta kvinnor vid 25 ars alder automatiskt myndiga och fran 1884
sanktes myndighetsaldern till 21 &r. En gift kvinna stod daremot fortsatt under makens
formyndarskap. Det var forst da kvinnor fick rostratt 1921 som aven de gifta kvinnorna blev
myndiga.*®® 1923 oppnades hdgre statliga tjanster for kvinnor, men prastimbetet var ett av de
yrken som undantogs.®! Det finns ett tydligt samband mellan hur utbildning och yrken 6ppnades

4 Furuland 2010, 65; Lundell 2010, 92. For att synliggora spridningen jamfor Lundell tre tidningars upplagor pa
1830-talet med en skrift om nykterhet: Ostgétha Correspondenten i Linkdping och Norrképings Tidningar med ca
500 exemplar, Aftonbladet med ca 3 000 exemplar ar 1830 och 8 000 exemplar i slutet av 1840-talet i jamforelse
med Ekenstams Om dranfodring, sdsom ett willkor for husbehofsbranningens nddwandighet som gavs ut 1839 i
50 000 exemplar.

4 Harvard & Lundell 2010, 10.

46 Jarlbrink 2010, 43.

47 Nya Lundstedt dagstidningar (NLD), 2023, online:
http://tidning.kb.se/nld/nld/main?katld=24&sortering=info&PFD=1900-01-01&PTD=1900-12-
31&s0k=S%C3%96K#tab

48 Lundell 2010, 85-100. Lundell visar, med nykterhetsrorelsen som exempel, hur idéer spreds i ett samspel mellan
olika medieformer som anvandes strategiskt: tryckta foredrag, privatbrev, upplysningsskrifter, offentliga tal och
tidningar.

49 Hammar 2010, 23, 31. Prastdottern och akademikern Lydia Wahlstdm (1869-1954) var en av dessa som angav
teologiska skal for kvinnors lika réttigheter.

0 Weyryd 2010, 10. Sarja 2002, 13.

1 Weyryd 2010, 12.
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for kvinnor och processen for kvinnors myndighetsforklarande och rostratt i samhéllet. Det
drojde fram till 1971, da sarbeskattning av giftas inkomst infordes, innan kvinnor inte enbart
sags som jamlika mannen, utan dven blev jamstallda enligt lagen i lika rattigheter, skyldigheter
och méjligheter’”?.

Det var i detta sammanhang som véckelserorelserna tog form och ocksa var med och
paverkade sin samtid. Innan detta presenteras i 2.2 foljer for jamforelse forst en kort 6versikt

av Svk:s utveckling och nar andra frikyrkor avskiljer kvinnor som pastorer.

2.1.1 Kvinnors tjanst i Svenska kyrkan
Flera av de kvinnor som gick i braschen for fragan om kvinnors méjlighet till tjanst inom Svk
under 1800-talet hade sina rotter i vackelserorelser inom eller utanfér Svk. De argumenterade
for mojligheten till tjanst utifrén en personligt upplevd kallelse.>® De forsta formella tjénsterna
som Oppnades for kvinnor inom Svk var inom mission och som diakonissor. Den forsta ogifta
kvinnan som antogs for missionstjanst inom Svenska kyrkans mission (SKM), Ida Jonatansson,
sandes ut 1884. Kvinnor i missionstjanst kallades missionsarbetare. Titeln missionar var
forbehallen man. Kvinnorna i missionstjanst hade inte rost- eller nérvaroratt pa
missionarskonferenser och var alltid organisatoriskt understéllda de manliga missionérerna.
Aven om kvinnorna i praktiken kunde leda méten och predika pa missionsfalten, langt fore
kvinnor fick vigas till préster, sysslade de oftast “med traditionellt kvinnliga uppgifter som
lararinnor, barnhemsférestandare, sjukskoterskor eller diakonissor™®*. D& Ida Granqvist, en av
SKM:s missionsmedarbetare, talade pd en missionskonferens i Orebro 1916 tog hon pa en av
samlingarna plats i predikstolen. Intagandet av den prastens plats ledde till en diskussion om
det olampliga i “kvinnornas lika naturvidriga och skriftvidriga upptradande i kyrkorna™®®.
Kvinnans roll och uppgift ansags vara som maka, mor och husmor. Kvinnor kunde dven ga in
i moderliga uppgifter i det offentliga rummet.>

Fran 1890-talet kunde ogifta kvinnor ha tjansten som diakonissa i Sverige. Uppgiften var
att leda grupper i férsamlingen och att vara verksam i uppgifter liknande socialarbetarens och

sjukskaterskans. Fran 1960-talet kunde dven gifta kvinnor bli diakonissor. Fran 1980-talet blev

52 Weyryd 2010, 13.

58 Weyryd 2010, 17-21.

5 Sarja 2008, 63. Sarja aterger hur en av de tidiga SKM medarbetarna Ida Granqvist i ett brev till ordférande i
missionarskonferensen i Sydafrika uttrycker sin frustration Gver att inte fa anvanda sina formagor leda och
forkunna: ”Tank, Ni som standigt f4 ge och ge — hvad det &r stort! Vi, vi bara ta emot. Ack, den som blifvit en han
istallet och fatt st som den givande, jag har vil 6nskat det de tusende génger”, Sarja 2008, 65.

% Sarja 2008, 67.

%6 Sarja 2008, 67-68.
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yrkestiteln konsneutral, diakon. 1938 valdes de forsta kvinnorna som representanter till
kyrkomatet. Fore det fanns det enstaka fall av kvinnor i styrelseuppdrag.®’

Fragan om kvinnors mojligheter att bli praster diskuterades flitigt under ett antal
decennier fran 1920-talet. Beslutet om allmén rostratt hade oppnat flera statliga tjanster for
kvinnor och fragan stilldes om ocksa prastambetet, just som statliga d@mbete, skulle bli
tillgangligt for kvinnor eller liksom uniformsyrkena militar och polis forbli undantag. Den
statliga utredningen 1923 svarade nej till att Oppna prastambetet for kvinnor. 1946 tillsattes en
ny utredning av fragan. 1951 skrev flera nytestamentliga exegeter i en deklaration, att ett
oppnande av prastambetet for kvinnor skulle ga emot NT:s undervisning och innebara ett avsteg
fran troheten mot Bibeln. 1955 foreslog biskopsmotet ett inrattande av en sarskild vigning for
kvinnor, utan sakramentsforvaltning, men med ansvar for sjalavard, forkunnelse och
undervisning. 1957 rostade kyrkomotet ner en skrivelse fran regeringen om att Gppna
prastambetet for kvinnor med tva tredjedelars majoritet. 1958 lade den socialdemokratiska
ecklesiastikministern fram ett lagférslag om dppnandet av préstdmbetet som riksdagen rostade
igenom. Ett extrainkallat kyrkométe antog sedan detta pa hosten 1958 med 69 roster for och
29, med en tillagd samvetsklausul som slog fast att den som var emot kvinnor som praster inte
skulle behdva tjanstgora tillsammans med dem.*® 1960, pa palmsondagen, vigdes de tre forsta
kvinnorna, Margit Sahlin, Ingrid Persson och Elisabeth Djurle till praster i Svk. De flesta av
kvinnorna som vigdes till praster pa 1960-talet var vid intradet i tjanst ogifta.>®

Efter en genomgang och analys av de statliga utredningarna och diskussionerna under de
kyrkomoten som ledde fram till beslutet 1958 menar Goran Lundstedt, prast och teologie doktor
i kyrkovetenskap, att det narmast uppstatt en mytbildning om att Svk:s beslut kom efter att
staten stallt ett ultimatum. Lundstedt fornekar inte att staten utévade patryckningar, men lyfter
fram att reformkravet dven kom inifrn kyrkan och fran den allménna opinionen.®® Lundstedts
genomgang visar pa Svk:s sarskilda situation nar den som folkkyrka bearbetar olika fragor.

Margareta Brandby-Cdster menar att samvetsklausulen 1958 byggde in en konflikt som
tvingat den enskilde kvinnan som &r prast att forsvara sin tjanst. Brandby-Coster betonar att
detta gar emot den lutherska synen pa kallelse, som inte bygger pa den enskildes upplevelse

utan pa att det ar kyrkan som kallar till tjansten att forvalta sakramenten och forkunna

5" Weyryd 2010, 14. Till exempel i Luleds stiftsrad 1915 och som suppleant till missionsstyrelsen 1920
%8 Weyryd 2010, 15: Lundstedt 2008, 128-138 beskriver processen ingaende.

%9 Weyryd 2010, 16.

80 Lundstedt 2008, 137.
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evangeliet. En tjanst som biskoparna sedan ska uttva tillsyn éver. Darmed ska enligt Brandby-

Coster en prést inte sjalv

behdva forsvara eller forklara varfor han eller hon innehar sitt ambete. Inte heller skall
praster kunna ogiltigforklara varandra eller végra tjanstgéra med varandra, just darfor
att varje prast ar kallad av kyrkan och vigd till kyrkans tjanst pa samma villkor.5!

2.2 Kvinnor som forkunnare i 1800-talets vackelserorelser

Under 1800-talet berdrdes Sverige av flera olika véackelser som betonade omvandelse, personlig
tro och angelégenheten av att dela med sig av tron till andra. Tiden k&nnetecknas av en rérlighet
da manniskor inspirerades av nya sétt att formulera tro pa och formerade sig i grupper, sallskap,
foreningar och forsamlingar. En del av rorelserna forblev inomkyrkliga medan andra stéllde sig
fria fran den lutherska enhetskyrkan. Under perioden var teologi och praktik i en pagaende
omférhandling da nya idéer tillkom och utmanade det som dittills formats. Nya rorelser
uppstod, avgransade sig mot andra och institutionaliserades. Manniskor rorde sig mellan dessa.
Inspirationskallorna till skeendena kom fran flera olika hall, med ett tydligt internationellt
utbyte. De olika rorelserna brét upp sociala monster da tron forenade manniskor fran olika
samhaéllsklasser i bonehus och samlingslokaler.

Inom rorelserna uppstod foreningar utifran sarskilda fragor, som nykterhet och mission,
men aven uppdelat i alder och kén, som sy-, ynglinga- och jungfruféreningar.%? Ocksa i de
rorelser dér praster var initiativtagare och delaktiga borjade ménniskor utan formell utbildning
formedla evangeliet genom bokspridning och forkunnelse. Ett exempel pa detta &r roparrorelsen
som uppstod 1842. | den hade kvinnor framtradande roller som ledare och flera av férkunnarna
var unga flickor.%® Flera andra exempel finns pa kvinnor verksamma som predikanter under
1830- och 1840-talet.%* Baptismen skapade fran 1848 helt nya monster, d& kvinnor fick ratten
att delta i samtal och beslut. Samtidigt visar bevarade protokoll att kvinnor sallan uttalade sig
eller i alla fall inte blev protokollférda.%® Kvinnor kunde inom rérelserna utéva ledarskap i
exempelvis de vardagsskolor som SB startade, men de forvéantades inte forkunna i de offentliga

samlingarna.®® I forlangningen stillde dock de forandrade sociala monstren inom baptismen,

61 Brandby-Coster 2008, 163-164.

62 Se exempelvis Larsson 2007, 241-243 och genomgangen av SAM nedan.

83 Karbrandt 1987, 10.

64 Gunner 2003, 143. Gunner namner, med hanvisning till andras forskning, Maja Lisa Nilsdotter Soderlund, Anna
Johansdotter Norback och Margareta Martensdotter.

% Se Larsson 2007, 317 och hans genomgang av Asker baptistférsamlings protokoll.

8 Janzon & Aberg (red) 2016, 14 beréttar om pigan Anna Persdotter (1826-1875) fran Nas som utbildar sig till
lararinna pa Ersta diakonianstalt och sedan arbetar pa en vardagsskola i Orsa. Persdotter skriver dven bibelstudier.
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tillsammans med att fler kvinnor efter roparrérelsen tradde fram som forkunnare, fragor kring
kvinnors delaktighet i ledarskap och férkunnelse. Nagra viktiga bidrag till detta presenteras hér.

Hanna Ouctherlony (1838-1924) fran Varnamo, som i november 1882 avskildes som
major for att starta upp Fralsningsarméns (FA) i Sverige, holl sin forsta predikan i Géteborgs
baptistforsamling hosten 1881. Hon hade forst tackat nej till detta med motiveringen “att hon
inte ville omintetgéra majligheterna for kvinnors predikan i Sverige”.%” Den 28 december 1882
startade FA sin verksamhet med en serie méten i Stockholm. Under det forsta artiondet domdes
flera fralsningssoldater, varav manga kvinnor, till béter for brott mot ordningen, vilket ofta
omvandlades till fangelsestraff. FA insatte kvinnor som ledare och forkunnare bade i nystarter
och befintliga arbeten, en praktik de beholl &ven ndr andra rorelser inforde begransningar for
kvinnor.®

Nelly Hall (1848-1916), som var med i bildandet av HF 1887, var en av férkunnarna som
utévade ett stort inflytande pa utvecklingen for kvinnors tjanst under 1880-talet. Hall arbetade
fran 1868 fram till 1882 som lararinna i Goteborg, efter att ha tagit lararinneexamen pa
Kungliga Hogre Lararinneseminariet i Stockholm. | Géteborg var hon engagerad som forelésare
i en syforening som traffades en kvall i veckan. Under tiden i Géteborg kom Hall i kontakt med
engelsk och amerikansk helgelse- och helandeférkunnelse och var genom sitt
Oversattningsarbete av William Edvin Boardmans (1810-1886) | Andens kraft 1881 med i
spridningen av denna undervisning.®® | dessa rorelser var flera kvinnor framtradande férkunnare
och ledare.”® Det gdr inte att belagga nar Hall forst borjade forkunna i samlingar for bade mén
och kvinnor. Sommaren 1882 avslutade hon sin anstallning som lararinna, tillbringade darefter
en tid i London och borjade sedan resa pa heltid som foérkunnare fran januari 1883, vilket hon
gjorde under 18 ars tid.”

Enligt en artikel om en predikan Hall holl i Goteborg framgar att hon en tid predikat i
olika hem och mindre séllskap, da det var svart att ordna lokaler pa grund av tveksamheten mot

kvinnor som forkunnare.’? Halls vana att tala kommer fram i referatet:

87 Gunner 2003, 87.

% Gunner 2003, 87; Gunner 2008, 142.

8 Gunner 2003, 55-57, 59. Hall borjade Gversatta bocker av vackelse- och helandepredikanten William Edvin
Boardman, vars forsta bok pa svenska utgavs 1878. Det gar bara att faststalla att Hall Gversatte | andens kraft ar
1881, Karbrandt 1987, 32.

0 Gunner 2003, 69-71, 75-77. Gunner anger Hanna Whitall Smith, Mary Boardman, Elisabeth Baxter, froken
Murray och FA: s Catherine Booth.

"L Gunner 2003,78; Karbrandt 1987, 32. Hall reser utéver Sverige till Finland, Norge, Danmark, England, Tyskland
och Amerika.

2>Qvinnliga predikanter” i GW 1883-01-02 i Gunner 2003, 78. I denna artikel hanvisas aven till hur JP beskrivit
Hall som forkunnare. Detta citat fran JP ar troligt fran nr 5, 1883. Artikeln i JP beskriver ett méte inom JMF i
Gamla Missionshuset dar Hall predikat tillsammans med skadespelerskan fru Nielsen fran Norge, Hagg 1853, 88.
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Fransett det qvinliga i rosten och i kladseln upptradde hon pa ett satt som utmérker den
fulldandade predikanten. Sékert och lugnt ledde hon den stora samlingen af menniskor
och kom ej ett 6gonblick af sig [...] Oaktadt hon talade helt enkelt helt och hallet fritt,
d.v.s. utan koncept, flot foredraget fram med en ledighet och ett sammanhang, som
kunde hedrat vilken manlig talare som helst. Hon leddes uppenbarligen — och det torde
vara det mest ovanliga — mer af forstandets lugna och resonerande verksamhet, an af
fantasien och ofversvallande kéanslor.”

Hall bryter, enligt referatet, mot den forvantade bilden av kvinnor. Ett aterkommande pastaende
I kritiken mot kvinnor som forkunnare var att de slutade bete sig kvinnlig och att de med sina
framtradanden betedde sig alltfor kanslosamt, nagot de som forsvarade foreteelsen havdade inte
stamde. Sa har skrev en man i sin rapport efter en helandekonferens 1885 dar bland andra Hall

medverkade som talare tillsammans med Elsa Borg (1826—1909):74

Den som ser och hér en m:me Malherbe och en mrs Baxter maste erkanna, att de aro
sanda af Gud, och att det offentliga wittnandet om honom ej frantagit dem nagot af
denna en saktmodigh och stilla andes prydnad, som &r kostlig for Gud.”™

Bade belackare och tillskyndare var alltsa 6verens om vad som forvantades av en kvinna. Det
de inte var 6verens om var ifall kvinnor som forkunnade hoéll sig inom den normen. Catherine
Booth (1829-1890), FA:s ena grundare och kand forkunnare, argumenterar for kvinnans ratt att
forkunna i sin bok Qvinnans rétt att predika evangelium, som gavs ut pa svenska 1885.7
Kvinnor som forkunnade blev starkt ifragasatta. Svenska Missionsforbundets (SMF) tva
grundare och centralgestalter, Paul Peter Waldenstrom (1838-1917) och Erik Jakob Ekman
(1842-1915), skrev exempelvis pa 1890-talet bada texter som motsatte sig kvinnor som
forkunnare och placerade kvinnans gudagivna roll till att verka i hemmet “tysta och
undangdmda”.”” Booths bok ar vid denna tid den enda pad svenska dar en kvinna sjalv
argumenterar for ratten att predika. Halls resonemang fran debatten i Betlehemskyrkan aret

innan hon borjade resa som forkunnare atergavs i WP, men hon publicerade aldrig sjalv nagon

8 »Qvinnliga predikanter” i GW 01.02.1883 i Gunner 2003, 78.

4 Gunner 2003, 76. Eva Borg var verksam inom den nyevangeliska rorelsen och var en nyckelperson for spridandet
av helgelserorelse i Sverige. Hon bedrev socialt arbete och uthildade sa kallade bibelkvinnor (evangelister) pa Vita
Bergen i Stockholm, Alvarsson (red) 2014, 65; Karbrandt 1987, 17.

S Gunner 2003, 77.

6 Booths bok skrevs som svar pa en skrift av Augustus Rees som attackerat kvinnors forkunnelse efter ett besok i
England av den amerikanska helgelseférkunnaren Phoebe Palmer och kom ut forsta gdngen som utgavs forsta
gangen 1859, Gunner 2003, 44.

7 Aberg 1978, 6. Referat fran Ekman i WP 1896-07-23. Ekman argumenterar dven for att kvinnors férkunnelse
stor ordningen i forsamlingarna och vallar splittring. Utifran det menar han att SMF:s férsamlingar i forsta hand
borde forbjuda fenomenet och om forbudet ifragasitts, utesluta de som inte vill underordna sig férsamlingens
beslut, Aberg 1978, 7. Gunner gér igenom en langre brevvéxling mellan en av SMF:s grundare Paul Peter
Waldenstrom och pseudonymen Theofilus, som publiceras under varen 1883 i Hemlandswannen. Waldenstrom
argumenterar emot att kvinnor ska forkunna offentligt i forsamlingen, utan dér ska de tiga. Waldenstrom hénvisar
till bibelord, jamstaller kvinnor med mindre vetande barn och att kvinnans gudagivna arbetsomrade var hemmet.
Gunner 2003, 107-114.
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bok i amnet.”® Hall och andra forkunnande kvinnor verkar ha varit mer upptagna av att predika
sina budskap om omvandelse, helgelse och helande, snarare &n att forsvara réatten till detta.

Inom de rorelser som denna studie undersoker ar det fram till 1979 enbart man som
publicerar sig kring fragan om kvinnors forkunnelse. En av dessa, férkunnaren och
missionsinspiratoren Fredrik Franson (1852-1908), brukar framhallas som en av de som
Oppnade upp for kvinnors forkunnelse. Franson hade emigrerat till Amerika under svélten 18609.
Dar hade han gatt igenom en omvandelse, dopts, blivit en del av vackelseevangelisten Dwight
Lyman Moodys (1837-1899) forsamling i Chicago och darefter rest runt som evangelist i
svenskbygderna.” Frén 1881 bérjade han resa i Skandinavien och méttes bade av 6ppna armar
och predikoforbud. Pa en del platser samverkade baptister, metodister och missionsfoéreningar
i anordnandet av moten.® Den brittiske missionaren Hudson Taylors (1832—1905) upprop om
tusen missionarer till Kina 1888 blev en del av Fransons budskap, vilket kom att paverka HF:s
utsdndande av missionarer. Franson grundade dven den ena organisationen som bildade SAM
ar 1900. Franson, som baptist, var alltsa ekumeniskt sinnad och sag missionsuppdraget som
Overordnat skillnader i laror om exempelvis dopet. Fransons undervisning praglades av
overtygelsen om att Jesus snart skulle komma tillbaka och att det darfor var brattom for
evangeliet att nd ut.®

Gunners forskning har visat att det var forst efter att Franson hade mott efterdyningarna
av Halls forkunnelse i Malmo vintern 1883-1884, som han dvertygades om vérdet av kvinnors
forkunnelse.® | ett brev uttryckte han att hans tveksamhet hade vénts efter att han hade sett hur

kvinnors forkunnelse forde manniskor till tro:

Skorden ar stor, broder, och arbetarne fa. Wilja kwinnorna hjelpa till i skérdetiden pa
féltet, sa tycker jag vi bora tillata dem att binda sa manga karfwar de kunna. Battre att
de bindas af kwinnor &n att de forloras.®®

| brevet menade Franson att de bibelstallen som behandlade kvinnans rétt att forkunna var
dunkla och att just detta ’hjelper kwinnan att intaga den stéllning, att hon icke tranger sig fram,

8 Gunner 2003, 83. Gunner hanvisar till en debatt om kvinnors rétt att férkunna som Hall deltar i, oktober 1881, i
Betlehemskyrkans lilla sal i Goteborg. Halls inlagg refereras i SP 1881-03-11. | referatet namns exempel pa fler
férkunnande kvinnor och ndgon mer kvinna uttalar sig och berattar om sin férkunnelse, utan att namnges.

9 Moody betonade “massevangelisation och véckelse- och uppbyggelsemdten pa alliansbasis” Janzon 2008a, 74.
Alliansprincipen innebar att méanniskor samlades fran olika kyrkor kunde férenas kring det gemensamma
uppdraget att na ut.

80 Franson forbjods vid flera tillfallen att forkunna av kyrkorad och domkapitel och éverklagade dessa forbud till
Kunglig Majestéts domstol dar han ibland frikdndes och ibland démdes till béter, se Hagg 1953, 77, 81, 88.

81 Aberg 1980, 127; Karbrandt 1987, 35.

82 Gunner 2003, 93. Aven Karbrandt slar i minneshoken om Torpkonferensen fast att Hall “’var den verkliga
pionjaren for kvinnopredikan”, Karbrandt 1986, 50.

8 »Bref” Morgonstjernan, 1884-04-03 i Gunner 2003, 94.
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der hon icke behdfwes”®*. Kvinnor kunde, enligt detta tidiga uttalande av Franson, delta men
det var upp till varje forening att sjalv avgéra om det behdvdes. For Franson verkade
handelserna i Skane vara vandningen for den riktning han tog efter det. Fran 1884 éppnade han
sina bibel- och evangelistkurser for kvinnors deltagande. Detta bidrog pa bred front till att fler
kvinnor borjade forkunna.®® Det var alltsd Fransons méte med férkunnande kvinnor som ledde

till att hans teologi utmanades och omformulerades.

2.3 Kvinnorna som forkunnare i rorelserna som bildar ALT-
samfunden

| denna del behandlas framvéxten av respektive samfund och hur de har forhallit sig till kvinnor
som forkunnare. Fokus ligger pa det faktiska skeendet och genomgang av argumenten for detta
sparas huvudsakligen till del tre. Inledningsvis gors en mycket dversiktlig sammanfattning av
nagra gemensamma drag och teologiska betoningar som vaxer fram inom de tidiga

vackelserdrelserna:

e Jesuscentreringen med betoning pa fralsning, omvéndelse, tro, fralsningsvisshet och
helgelse. Individens personliga beslut och mottagande av Jesus ska leda till ett liv som
kénnetecknas av Guds vilja.

e Gemenskapen i bekannarforsamlingen. Forsamlingen bestar av manniskor som bekanner sin
tro pa Jesus och dops (i baptistforsamlingen) utifran ett eget medvetet beslut.

e Bibeln som Guds ord och yttersta norm for tro ar central bade for den enskilde och
gemenskapen.

e Den helige Ande som verksam i hela forsamlingen, samtidigt som synen pa de karismatiska
uttrycken och undervisningen som kom med pingstvackelsen skilde rorelserna at.

e Eskatologin som mot slutet av 1800-talet och under stora delar av 1900-talet influerades av
dispensationalismen. Allt kommer bli moraliskt samre fram till Jesus atervander.
Forandringar i samhallet blev tecken pa detta moraliska forfall och blev bevis for att Jesus
snart skulle komma tillbaka. Eskatologin gav understéd till att betona vikten av att
forsamlingarna skulle hallas rena fran vérlden.

e Evangelisation och mission. Genom att vittna om Jesus ska manniskor vinnas for honom i
Sverige och andra lander .

2.3.1 Evangeliska frikyrkan

EFK &r en sammanslagning av tre samfund: Fribaptistsamfundet (FB), Helgelseforbundet (HF)
och Orebromissionen (OM). P& 1990-talet gick dessa samman i tva steg. FB och HF forenades
1994 efter att under ett antal ar haft en gemensam administration for internationellt

missionsarbete.®” Darefter bildades tillsammans med OM den 19 oktober 1996 det nya

8 »Bref” Morgonstjernan, 1884-04-03 i Gunner 2003, 94.

8 Karbrandt 1987, 57; Gunner 2003, 93-94.

8 Cedersjo 2001, 54-62. Ulrik Josefsson gar i sin avhandling fran 2005 igenom de laror och den praktik som
kannetecknade den tidiga svenska PR.

87 Alvarsson (red) 2014, 137.
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trossamfundet Nybygget — kristen samverkan, som paborjade sin verksamhet den 1 januari
1997. Ar 2002 bytte samfundet namn till Evangeliska frikyrkan. I denna del presenteras EFK:s
bildarsamfund var for sig.

2.3.1.1 Fribaptistsamfundet
FB raknar sitt bildande till hosten 1872 da Svenska Baptistsamfundet (SB) uteslét Helge
Akeson (1831-1904) tillsammans med Broby baptistférsamling, dar han var férestandare sedan
1858. Samma ar upploste eller uteslot SB fler forsamlingar pa grund av avvikande syn pa
larofragor, vilka blev en del av FB.#°

D& Akeson menade att den enda organisation som behdvdes for férsamlingarna var den
som Bibeln beskrev, drdjde utvecklingen av samfundets organisation. Exempelvis inréttades
den forsta kommittén, den for yttre mission, 1896 vilket var tva ar efter att de forsta
missionarerna séints ut.>® De gemensamma besluten for FB:s forsamlingar togs inledningsvis pa
de sa kallade lararmotena, dar forsamlingsforestandarna mottes till samtal. Samfundets storlek
gar forst att berakna fran 1888 genom de adresslistor 6ver férsamlingar som publicerades i den
egen tidningen Upplysningens van (UV). Da hade FB 96 forsamlingar med uppskattningsvis
2 000 medlemmar. 1901 fanns 123 forsamlingar i adresslistan med troligtvis dver 5000
medlemmar.

| FB hade kvinnor, enligt baptistisk ordning, samma rétt att yttra sig medan ledarskapet
tillnérde man. | arsmotet, som skulle ledas av en lamplig broder, kunde béde kvinnor och man
»gifva sin mening tillkanna i larofragor, tro, egendom och allt, som rér var gemensamma
fralsning, och darigenom utestinga allt prastvalde fran vart samfund”®2. Inom FB var kvinnor
bade larare och ledare i vardagsskolorna. En av dessa, Kerstin Svensson, drev Sélvesborgs
privata smaskola “pa inrddan av Helge Akeson och andra broder”®®. D& det dréjde innan FB

borjade fora protokoll Gver sina beslut ar det svart att fd fram material om den forsta tidens

8 Alvarsson (red) 2014, 121, 323.

8 Hansson, Petersson & Wennberg 1972, 26-29. Alvarsson (red) 2014, 136. Larofragorna var om synen pa
rattfardiggorelse och helgelse. | Weyryd 2017, 133-137 finns en genomgang av Akessons syn pa lagen och
syndfrihet.

% Hansson, Petersson & Wennberg 1972, 31. Det forsta bevarade protokollet ar fran ett sa kallat lararmate i
Vasterfarnebo den 5-6 mars 1894, 22 ar efter uteslutningen fran SB. Tidningen UV, som startade sin utgivning
1888, var det samlande organet som férmedlade information fore det. Forst 1899 fastslas en skriftlig ordning for
FB:s ordinarie arsmoten, samfundsstyrelsens forsta protokoll skrevs 1913, FB:s forsta konstitution med stadgar
som samfund tillsammans med hur tillsattande av en styrelse med ansvar for samfundets mission i Sverige och
utomlands ska ske skrevs 1929, efter 57 ar som samfund, Hansson, Petersson & Wennberg 1972, 31-35.

%1 Hansson, Petersson & Wennberg 1972, 38.

92 Hansson, Petersson & Wennberg 1972, 34. Referat i UV fran predikant- och aldsteméte i Lindesberg 28-29 juli
1901.

9 Hansson, Petersson & Wennberg 1972, 65.
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kvinnor som forkunnade. | den egna historieskrivningen Fribaptisterna 100 ar finns nagra korta

rader dar forfattarna sammanfattar kvinnors maéjlighet till tjanst i samfundet:

Inom Fribaptistsamfundet har det huvudsakligen varit broder, som agnat sig at ordets
tjanst. Ganska tidigt var det dock nagra systrar som reste pa faltet. Men efterhand kom
mer och mer den installningen att gora sig gallande, att det inte var kvinnans uppgift att
predika. Underligt nog synes ingen ha haft nagon erinran att géra mot att systrar reste
till missionsfalten och dar forkunnade Guds ord. Under senare ar har dven pa denna
punkt en viss forandring i uppfattningen agt rum. Numera hér man inga invandningar
mot att systrar predikar.%

| avsnittet beskrivs aven hur det forekommit att kvinnor avskilts pa liknande satt som man,
genom bon och handpalaggning, men att “ingen syster tjanat vid dop eller brodsbrytelse,
eftersom man inte funnit stod for detta i Guds ord”®®. Vilka dessa tidiga forkunnande systrar
som avskilts var ndmns inte i boken. Sarjas forskning om FB:s forsta missionarer, de ogifta
kvinnorna Amy Bull och Mathilda Gustafsson som séndes ut 1892 till Natalprovinsen i
Sydafrika, har bidragit till mer kunskap om dessa férkunnande kvinnors vardag och liv.%
Trots FB:s restriktiva hallning géllande forkunnande kvinnor ar alltsd de tva forsta
missionarerna som sands ut ogifta kvinnor. Processen kring utséndandet paborjades i maj 1891
nar Bull och Gustafsson beréttade for FB:s ledning att de “’kiinde sig allvarligt manade att ga ut
till hednavirlden™®’, vilket understoddes av de som kéande dem. Monstret for deras bekréftelse
for tjanst foljde darmed hur FB antog predikanter - utifran individens upplevelse av Guds
kallelse och den helige Andes ledning samt andras igenkannande av detta. Inom FB, som var
emot formell utbildning, lardes sedan yngre predikanter upp av dldre erfarna under
predikoresor. Detta gallde dock inte kvinnor. Da de forsta missionarernas uppgifter skulle
innefatta forkunnelse diskuterades darmed fragan om vad som gallde for kvinnors offentliga
tjanst, med utgdngspunkt i 1 Kor 14:34-35 och 1 Tim 2:11-12.%8 UV:s referat fran
diskussionen tog FB:s lararméte stallning for kvinnors rétt att undervisa i sondags- och
vardagsskolorna med hanvisning till att kvinnan skapats till hjalp fér mannen (1 Mos 2:18).
Uppmaningen att kvinnan skulle tiga i forsamlingen kunde inte tolkas bokstavligt da kvinnor,
enligt Bibeln, profeterade och deltog i olika offentliga verksamheter i de forsta forsamlingarna.

Texterna tolkades som att det var mer vardigt for en ogift kvinna att delta i offentlig tjanst &an

% Hansson, Petersson & Wennberg 1972, 142.

% Hansson, Petersson & Wennberg 1972, 142. Vittnen lika med resande forkunnare.

% Mathildas fornamn skrivs i FB:s minneshdcker utan h, och hennes efternamn som ogift, Gustafsson, skrivs
omvéxlande med hennes efternamn som gift, Andersson och da &ven giftermalet. Se Hansson, Petersson &
Wennberg 1972, 196-198, 248 samt Hansson & Wennberg 1991, 248, 252. | Alvarsson (red) 2014, 167, star hon
bendmnd som Mathilda Gustafsson, vilket &r den stavning som dven Sarja 2002, anvénder och som jag foljer.

% Hansson, Petersson & Wennberg 1972, 196.

9 »Referat 6fver liraremotet i Gagnef den 7-8 januari” i UV 3/1892, 43 tergivet i Sarja 2002, 146.
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for en gift, da den gifta kvinnan riskerade att predika for sin make. Restriktionerna i bibelorden
forstods som ett satt att skapa ordning dar kvinnor ~ansags ha en ledigare tunga &n mannen,
vilket kunde bidra till oreda”®®. D& tolkningen av texterna applicerades pé fragan om kvinnor
som forkunnare och missiondrer betonades vikten av att forkunnelsen inte missbrukades, men

att kvinnor inte skulle tystas:

Men det &r ensidigt och for langt gatt, om man helt ville tillhalla kvinnans mun, sa att
hon icke alls skulle f& lara andra eller tala till uppbyggelse. Ofver barnen har kvinnan
en storre makt &n mannen, och nar hon ar gudfruktigt passar hon bra till lararinna. Och
da en sant gudfruktig kvinna talat offentligt, har &fven det ofta varit till fralsning och
uppbyggelse for bade barn och &ldre. 1%

| referatet framgar sedan att Bull och Gustafsson, som bade var ogifta, rest runt och talat

offentligt om sin forestdende missionsgarning och vunnit fortroende i forsamlingarna:

ty de hafva icke upptradt och talat pa ett ytligt eller lattsinnigt utan pa ett ansprakslost
och vardigt satt. Och om de har hemma icke skulle fatt tala med den gafva de fatt, skulle
man val heller icke kunnat anfortro dem att ga till Afrika for att tala till hedningarna.®

Bull och Gustafsson avskildes som missiondrer den 7 mars 1892 genom bon och
handpéliaggning under dldste- och lararméte i Vaster Farnebo.'%? D& de sandes ut var de
myndiga enligt lagen. Protokollet uttrycker sig beklagande dver att ingen man var villig att resa
ut, “men Gud kan ju utratta mycket &fven genom kvinnan, nér det finnes hangifvenhet for
honom™1%,

Rorligheten mellan olika organisationer visade sig i utsdndandet av missionarerna. Bull
hade forst 6vervagt om hon skulle resa ut som missionar genom Jonkdpings missionsforening
innan ett mote med nagra fran FB andrade hennes riktning. | Natal togs missionarerna emot och
introducerades till missionsarbetet av Emelie Haggberg, som da arbetade for Den Fria
Ostafrikanska Missionen (DFOM) och snart skulle vaxla 6ver till att bli missionar for HF.
Under den forsta tiden larde de sig zulu p& DFOM:s missionsstation och deltog i deras besok
av byar innan de etablerade sitt eget arbete p& en farm dgd av en norsk familj, Hagemann.'%

Bull och Gustafsson etablerade skolundervisning med malet att formedla evangelium, gjorde

9 Sarja 2002, 147. Sammanfattning av “Referat 6fver liraremdotet i Gagnef den 7-8 januari” i UV 3/1892, 43.
Delarna i argumentet &r samstdmmiga med Franson utldggning i Profeterande déttrar, som bearbetas ndrmare
under 3.1.2.

100 »Referat 6fver ldraremétet i Gagnef den 7-8 januari” i UV 3/1892, 44 tergivet i Sarja 2002, 148.

101 »Referat dfver liraremotet i Gagnef den 7-8 januari” i UV 3/1892, 43 &tergivet i Sarja 2002, 148. Talet om
kvinnors vardighet i forkunnandet gar dven det igen i flera texter som argumenterar for kvinnors rétt att forkunna
vid denna tid, se Franson 3.1.2 och Ongman 3.1.4.

192 sarja 2002, 150.

103 »Referat 6fver ldraremétet i V. Fernebo den 7. 8. Mars 1892 UV 5/1892, 73 atergivet i Sarja 2002, 146.

104 Sarja 2002, 152, 155-156. Se dven Haggberg under HF 2.3.1.2.
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besok i byar dar de forkunnade och ordnade méten pa farmen under sondagarna dar de
undervisade om tron.'% En kvinna som hette Maluma och en man som hette Umsibili var de
tva forsta afrikanerna som doptes. Dopen forrattades av HF:s manliga missionarer. Maluma
deltog sedan med Gustafsson i uppstarten av missionen pé en ny plats.'® Ordningen av att en
aldre larde upp en yngre for tjanst, som var FB:s modell for predikanttréningen av man i
Sverige, praktiserades alltsa bland FB:s missionarskvinnor.

1893 antogs tva man och en kvinna som nya missionarer for FB till Natal. Behovet av
man i missionen knots till uppgifterna som féljde pa den forsamlingsgrundande verksamheten
med dop, vigsel och aven byggprojekt. Kvinnor fick inte forratta dop. Enligt ett utdrag fran ett
lararmote inom FB i Amerika var skélen till detta att det inte med bibelordet gick att bevisa att
missionsbefallningen (Matt 28:18-20), som inkluderade rétten att dopa, dven riktades till
kvinnor. Darmed uppmanades kvinnor att néja sig med de uppgifter som bibelordet forsékrade
vara hennes. Enligt samma ldrarmfte var inte kvinnor satta till “ordningsman i
forsamlingen”?”. Denna linje kom senare att f& genomslag i Sverige, dven om ett forsta
uppféljande lararmote 6ppnade for att kvinnor kunde forkunna sa lange de var understéllda

maéns ledning:

...det alltsa icke oréatt att dartill begafvade, snélla och sant gudfruktiga systrar under
vissa forhallanden fa forkunna evangelium saval har som i hednavarlden. Métet antog
ofver denna fraga féljande resolution: Hvarje gafva saval bland man som kvinnor bor
anvéndas, nar det sker i gudsfruktan och under bréders ledning.'%8

Da Kerstin Larsson och Ida Safstrom 1895 ansokte om att fa bli utsinda som missionarer brot
en ny diskussion om kvinnors forkunnelse ut inom FB. Larsson och Safstrom hade rest som
predikanter och hallit vackelseméten under ett ars tid inom FB:s férsamlingar i Dalarna och
Harjedalen.%® | ett lararméte diskuterades kvinnornas agerande utifrdn 1 Kor 14:34. Motet
fastslog att det fanns en skillnad mellan den gifta och ogifta kvinnan. Den gifta kvinnans

verksamhet var inom familjen medan den ogifta enligt Joel 2:28 och Apg 21:9 kunde profetera

195 Sarja 2002, 158.

106 Sarja 2002, 162, 164-165. Sarja uppmarksammar att Maluma i Mission genom hundra ar uppges vara man,
vilket &r felaktigt. Hon beskrivs i Gustafssons brev hem som en av de forsta som sokte upp missionarerna for att
lara sig lasa. Efter sitt dop deltog hon i missionsarbetet tillsammans med Gustafsson néar de den 7 maj 1894
pabdrjade ett nytt arbete i Nyatikazi. Starten av detta arbete tillskrevs, i senare historieskrivning, de man som forst
anlédnde 1895. Se Hansson & Wennberg 1991, 251-252.

107 »Referat 6fver lararemétet i Callinwood, Minn., den 5, 6 juni” i UV 10/1893, 43 atergivet i Sarja 2002, 167.
108 »Referat ofver ldraremétet i V. Fernebo den 5, 6 mars” i UV 5/1894, 43 atergivet i Sarja 2002, 167. | motet
betonades skillnaden i méns och kvinnors uppgifter, det var enbart man som fick missionsbefallningen av Jesus,
samtidigt konstaterades att Bibeln visade att Gud emellanat hade velat ge kvinnor viktiga uppdrag. Joels profetia,
om att bade séner och dottrar ska profetera, ges som ett exempel och att det ar fler bibelssammanhang som talar
for kvinnors verksamhet 4n emot. Argumenten liknar de som framfors av foresprakarna i de texter fran 1896 och
framat som tas upp i kapitel tre.

109 Brev Kerstin Larsson 1895-03-18 i UV 5/1899, 78 i Sarja 2002, 287.
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”i lagre mening [...] till uppbyggelse, formaning och trost”'10 (1 Kor 14:3). Tolkningen innebar
att kvinnor inte skulle undervisa man och beslutet togs att ogifta kvinnor darmed inte kunde
sindas pa egen hand till nya missionsfalt.1** Efter att flera forsamlingar hade uttalat sitt stod for
Larsson gjordes ett undantag och hon séndes som ogift missionar till Sydafrika 1898. Nils Peter
Truedsson (1843-1931), en av FB:s missionarer i Sydafrika, ville vid samma tidpunkt fa en
artikel inférd i UV till forman for kvinnors ratt att forkunna, men denna avvisades och han
uppmanandes att inte forsoka fa den tryckt i ndgon annan tidskrift.!2 Till skillnad mot Larsson
uppmanades Safstrom, som blivit kvar i Sverige, 1898 om att sluta med sitt offentliga
predikande och aret efter utesléts hon ur FB da hon ansags ha ett genstrafvigt och trotsigt sinne
till Gud och brodraskapet”!3. | maj 1899 beslutade lararmatet att inte langre tillata kvinnor att

forkunna:

Atskilliga af de erfarenheter vi pa den sista tiden gjort hér i landet, mana oss att sétta
punkt for kvinnans predikoverksamhet. Né&r icke blott syndafall, utan, hvad varre ér, ett
genstréafvigt sinne, som icke kunna ordna sig under eller taga rattelse af brodraskapet,
erfarits, sa enades motet om foljande resolution: Pa grund af de erfarenheter vi gjort
angdende 1. S. m.fl., saval som af det skal, att skriften uppvisar ingen befallning af
Kristus eller hans apostlar for kvinnor att ga ut och predika, anser motet, att vi harefter
icke bor utsanda systrar till offentlig predikoverksamhet. — Hvad betraffar vara systrars
verksamhet i Afrika, sa ar den af annan natur, och vi hafva hittills haft gladjande
erfarenheter daraf, Herren till pris!**

Motet slog alltsa fast synen att det var olika ordningar for verksamheten i Sverige och
utlandsmission da det kom till kvinnors forkunnelse. Ett annat lararméte beskrev kvinnors
predikan utomlands, med hé&nvisning till orden i Joel 2:28-29, som profetia. Kvinnor kunde
alltsa tala trést, formaning och uppbyggelse.!*® Sarjas forskning visar att kvinnor tillsammans
med mannen som missionarer inom FB i offentliga sammanhang kunde undervisa i Guds ord,
predika i vackelsemoten, profetera, vittna och be. Daremot var uppgifterna att leda nattvarden,
forratta dop och predika pé gudstjanster eller pd sondagssammankomsterna forbehallet man. 16
Inom FB kunde &ven ogifta kvinnor forestd egna missionsstationer.!!’ Daremot hade

oppenheten for kvinnor som forkunnare i Sverige gatt fran att utifran Bibelns exempel bejakas,

110 » Anteckningar 6fver diskussionen vid liraremétet i Ahus den 28 juli 1895 i UV 10/1899, 160 &tergivet i Sarja
2002, 287.

11 »Referat 6fver liraremétet i Domnarverket den 19, 20 okt., 1896”1 UV 12/1896, &tergivet i Sarja 2002, 287.
112 Sarja 2002, 289.

113 skanes Arkivforbund, Lund, FB:s arkiv, bunt 27. Bok 1: protokollsbok for Fribaptisterna i Sverige. Arsmoten
1894-1926, protokoll 9-10.6.1899, § 16, samt protokoll fér &rsmote 1898, § 36. Atergivet i Sarja 2002, 289. Det
saknas uppgifter om pa vilka satt Safstrém hade opponerat sig mot ledande mannen, men en trolig slutsats ar att
det ror sig om ledningens vilja att begréansa hennes férkunnelse just for att hon ar kvinna.

114 »Referat 6fver dldstemotet i Bisberg den 8 maj1899” i UV 7/1899, 108 atergivet i Sarja 2002, 289-290.

115 »Referat 6fver ldraremétet i Hofva den 9, 10 juni 1899” i UV 7/1899, 112 atergivet i Sarja 2002, 290.

116 Sarja 2002, 291.

117 Sarja 2002, 301.
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till att vara en foreteelse som var fel med motiveringen att det var emot Bibelns budskap.
Undantag for detta gjordes da Bull atervande till Sverige 1902. Hon fick vid hemkomsten
besOka forsamlingar for att berdtta om sitt arbete. Hon deltog och yttrade sig i samfundets
samtal om mission, undervisade blivande missionarer i sprak, samt arbetade med Helge
Akessons bibeloversittning och tidningen UV,

Da Olof Larsson, redaktor for UV, 1914 motiverade modellen med att predikanter lardes
upp av aldre erfarna, angav han bland annat texten hur Priscilla och Aquila undervisade Apollos
i tron (Apg 18:26). Aven om en kvinna i denna text undervisade och vagledde en man var detta
inget han kommenterade.**°

Manga inom FB var inledningsvis positiva till PR men efterhand véxte kritiken. Da Lewi
Pethrus 1918 skrev en artikel i EH om att den bibliska férsamlingen var samfundsfri, slog den
an samma ton som Akesson framfért, men uppfattades dven som kritik av FB, trots att
samfundet hade en mycket begransad organisation dar samfundsstyrelsen i princip enbart

fattade beslut om den yttre missionen.*?° 1922 fattade FB beslut om att avgréansa sig fran PR:

I manga ar ha vi fordragit denna rérelse ibland oss i hopp om att all vara vanner skulle
inse det oskriftliga i densamma, vilket ofta blivit pavisat. Forhallandena ha dock nu
utvecklats darhan, att formlig skilsméssa synes bliva oundviklig.'*

1923 meddelade arsmoétet att de tvé forsta forsamlingarna hade lamnat FB for Pingst.!?

FB:s ledningsfunktioner som styrelseuppdrag, predikanter, aldste och diakoner var lange
forbehallet man. | Sverige kunde kvinnor lange endast vara engagerade i arbetet bland barn.%
FB:s forste ordforande Olof Larsson, valdes 1922 och fram till 1991 hade samfundet sex
personer pa den posten, samtliga man.*2* Posten som missionssekreterare inréttades 1922 och
den forsta kvinnan pd posten var Barbro Wennberg fran &r 1982.1% Inom FB anvandes inte
termen pastor, men 1979 hade samfundet 25 predikanter, varav fyra kvinnor, i tjanst. Nar

kvinnor gick in i denna funktion i Sverige har inte varit mojligt att fa reda pa.12

118 Sarja 2002, 307.

119 Hansson, Petersson & Wennberg 1972, 139.

120 Hansson, Petersson & Wennberg 1972, 96. Artikeln inford i EH den sjunde november 1918. Redan 1916 hade
UV:s redaktor, Anders Hansson, bytts ut efter att i flera ar skrivit positivt om PR.

121 Hansson, Petersson & Wennberg 1972, 100.

122 Hansson, Petersson & Wennberg 1972, 102.

123 1902 uppmuntras en kvinna, Lisa Vik, tillsammans med fyra man att arbeta for FB:s sondagsskoleverksamhet
aven utanfor sin egen hemtrakt. Vik blev 1908, efter giftermal, utsand som missionar till Afrika. 1945 gav
predikantmétet Doris Lundgren uppdraget att arbeta for sondagsskolan pa samfundsniva och 1947 avskildes aven
Sigrid Andersson som barnmissionér. Tillsammans arbetar de med sondagsskolor och barnméten, Hansson,
Petersson & Wennberg 1972, 61-62. Ragnar Aberg tecknar hennes liv i Janzon & Aqvist 2016, 63-78.

124 Hansson & Wennberg 1991, 19.

125 Hansson & Wennberg 1991, 20.

126 Brandin 1979, 6.
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2.3.1.2 Helgelseforbundet

Det som ledde fram till att HF startades i och med den forsta Torpkonferensen 1887, gar att
folja bakat i tiden till flera olika véackelser i Narke. Roparrorelsen och ett missionshus i
Riseberga hade betydelse for flera av de som sedan var med och grundade HF, godsagaren
Edvard Hedin (1856-1921) och tidigare prasten Carl Johan August Kihlstedt (1850-1915)
tillsammans med flera av de forsta predikanterna, som August Carleson (1883-1919).1%" 1885
holls ett forsta bonemote hemma hos Axelina (1856-1922) och Edvard Hedin pa Torps gard.
1886 ansluter sig Nelly Hall till de som mottes vid Torp. Hon hade da under nagra ars tid
predikat helgelsebudskapet pa resor i Nérketrakten och hennes Gverséttningar av Boardmans
skrifter studerades i olika grupper.'?® Torp var en betydande samlingsplats for férkunnande
kvinnor, vilket syns redan pa den forsta konferensen. Utéver Hall, som forkunnade bade pa
oppningsdagens morgon och eftermiddag, var flera av talarna kvinnor.'?® Hall hade vid starten
av HF en framtradande roll. Utdver sin forkunnarroll var hon med i den forsta styrelsen (1890—
1898) och var aven sekreterare for den yttre missionen fran 1890 fram till &r 1900.13° Hon var
med i formulerandet av HF:s forsta stadgar som beskrev HF som: “ett av levande troende bildat,
osekteristiskt missionsséllskap for bedrivande av inre och yttre mission”**%. HF ville med sina

medlemmar kannetecknas av:132

e Att fora varlden till Kristus (alla kan inte vara missionarer eller evangelister men alla kan
vinna sjalar for Kristus),

e ett heligt liv, och

e de troendes enhet.

1888 borjade HF officiellt sénda ut evangelister tva och tva. De forsta kvinnorna sandes ut efter
HF:s forsta egna evangelistkurs som holls i Smedstorp utanfér Orebro 1890. P4 den fanns dven
kvinnor med bland lararna.’®® Under de forsta sex aren fram till 1896 sandes 138 kvinnor ut.

Under hela perioden 1890-1986 sande HF sammanlagt ut 1 718 evangelister, varav 911

127 Karbrandt 1987, 37-41, 43. Hedin ar den forsta styrelsens ordférande 1890. Kihlstedt sa upp sig som prast 1889
och startade den forsta bibelkursen inom HF i januari 1890.

128 Karbrandt 1987, 20, 26.

129 Karbrandt 1986, 15. Pa de forsta Torpkonferenserna talade forutom Hall dven fru Hultin fran Finspéng,
frinerrinnan Diibin, Elsa Borg och fru Schedin, Kérbrandt 1987, 60. Ut6ver Hall &terkom talare som Schedin och
Hultin de forsta aren, Gunner 2003, 122.

130 Karbrant 1987, 24, 37. P4 bilden som publiceras i TS 1896 ar Halls bild placerad i centrum lingst ner pé sidan,
fotot ar en bild dar hon std i en predikstol med Bibeln pa pulpeten, redo att forkunna. De andra
styrelsemedlemmarna ar avhildade med vanliga portrattbilder som presenteras i tva kolumner, ett till hoger och ett
till vanster, ovanfor Halls foto.

181 Karbrandt 1987, 116. Hall fick tillsammans med fyra man uppdraget att skriva stadgarna som antogs 1892,
Gunner 2003, 119.

132 Karbrandt 1987, 115. Se 113-120.

133 Karbrandt 1987, 54, 60. Hall och fru Schedin.
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kvinnor.t3* Evangelisterna samverkade med de grupper och férsamlingar som fanns dit de kom.
Dér det saknades forsamling kunde HF:s fyra reseombud hjalpa till med organiserandet och
tillsatta kretsledare. 1%

Kvinnor som forkunnande evangelister vackte uppméarksamhet och motstand. Citatet fran
Ida Nihléns text i TS 1893 ger bade en glimt av motstandet och av den forvéantan de forkunnande

kvinnorna levde med:

En man sade en gang sa vemodsfullt: ”Att tysta en kvinna som en gang borjat predika
ar lika omojligt som att binda en elefant med spindelvav” [...] Nu ar skaran av kvinnor
som forkunnar det glada budskapet redan ganska stor och stérre torde den bli innan
Jesus kommer. Ara vare Gud!*¢

1890 sande HF ut de tva forsta missionarerna till Kina och 1891 anlande de tre férsta kvinnorna:
Hilda Johansson, Selma Karlos och Charlotte Karlman.®®’ Innan detta var HF fran 1889 med
och understdédde Emelie Haggberg (1854-1909) som missionér i sodra Afrika. Haggberg blev
1892 officiellt HF:s missionar.**® Sarja har med sin forskning om Héggberg visat hur HF dven
inom mission brét ny mark for kvinnor. Oavsett civilstand och kon avskildes missionarerna pa
samma satt under Torpkonferensen med bon och handpaléaggning, de hade samma l6n och
utforde samma uppgifter da dven kvinnor holl vackelsemaéten, undervisade de nya i tron och
gjorde evangelisationsresor.'® 1898 finns det atergivet i TS att flera afrikanska kvinnor
dessutom var medarbetare inom HF:s mission i sédra Afrika, men inga av dessa deltog pa
evangelistkurserna som anordnades eller star angivna som evangelister i redovisningen till
Sverige. 0

1898 uteslots Hall, nar hon befann sig pa en resa i Amerika, ur HF:s styrelse. Efter

hemkomsten hade hon kvar sitt uppdrag som missionssekreterare en tid, men avslutade detta

134 Karbrandt 1987, 55. Tabellen visar att under forsta perioden, 1887-1896 &r fordelningen 138 kvinnor och 136
man, darefter ar det nagot fler man som sands ut 1897-1936 och fran 1937 och framat ar det klart fler kvinnor som
sénds ut.

135 Kérbrandt 1987, 117-118, 122. Karbrandt ger exempel pa hur de nya troende bildade och organiserades i
missionsforsamlingar, ynglingaforeningar och langre fram i pingstférsamlingar.

136 Karbrandt 1987, 62.

137 Kéarbrandt 1986, 104.

138 Sarja 2002, 112—-150. Haggberg gick forst ut som missionar genom den norska organisationen DFOM &r 1889.
1890 finns brev frén henne publicerat i TS 8/1890. Sarja 2002, 125. 1891 limnade Haggberg DFOM och
samverkade darefter en kort period med missionarer utsanda fran Fransons nordamerikanska Skandinaviska
Alliansmissionen, for att frn oktober 1892 pabdrja ett arbete i Pietermaritzburg understédd av HF.

139 Sarja 2002, 137, 139-140, 249. Detta skiljer sig radikalt fran andra missioner. HF gav 1893 en I6n pa 1 000
kronor per ar. SKM gav samma ar ogifta kvinnor 750 kronor medan mén, gifta som ogifta, som var praster och
missionarer fick 2 550 kronor per ar, Sarja 2002, 240. 1901 forandrades I6nesattningen inom HF pa missionarernas
forslag, sa att man fick 100 kronor mer &n kvinnorna i arslon. HF:s styrelse ville behalla samma l6n oavsett kon,
Sarja 2002, 269. Sarja visar &ven hur det i den officiella historieskrivhingen beskrivs som att evangelisationen i
byar ar mannens arbete, medan brev fran tiden visar att kvinnorna utférde samma uppgifter, Sarja 2002, 142-143;
Karbrant 1987, 67.

140 Sarja 2002, 275-276.
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strax efter att beskedet natt Sverige om att flera av de utsanda missionarerna med barn mordats
under boxarupproret i Kina. 1901 emigrerade Hall till Amerika och bidrog sedan fram till 1903
med missionsinformation i TS.1#! Protokollet anger inte skalen till att Hall fick lamna styrelsen
utan bara att da det fanns “erinringar i nagra vissa afseenden skulle i en sérskild promemoria
framstallas och delgifvas froken N Hall”.}*? | den forsta jubileumsskriften frén 1912 stod det
att anledningen till att Hall lamnade berodde pa att hon efter en férandrad syn pa lara och
verksamhet Dblivit “oduglig att l&ngre vara manniskofiskare och olamplig for
Helgelseférbundets verksamhet”'43, Efter Hall dréjde det tjugo &r innan nasta kvinna, Axelina
Hedin som varit med sedan HF:s start, valdes in i styrelsen. Hon satt i styrelsen mellan 1918—
1922 .14

Trots att HF under det forsta artiondet hade Hall, i en formell ledande roll, och var en
rorelse som sande ut kvinnor som forkunnare, evangelister och missionarer, sa vande utveckling
pa 1920-talet. Da ingick kvinnor enbart i undantagsfall i lokala styrelser, men inte i funktionen
som éaldste, och antalet kvinnor som talade pa Torpkonferenserna sjonk under samma period
drastiskt, vilket redovisas narmare under 2.6.1.2*° Karbrandt menar att HF tog 6ver de ménster
som praglade PR, dar kvinnor inte kunde ha ledningsuppdrag.'*® PR:s kraftiga expansion med
Lewi Pethrus undervisning om att den bibliska férsamlingen var samfundsfri, gjorde att manga
foreningar avslutade sin samverkan med HF. Da HF inte i nagon storre utstrackning grundat
egna forsamlingar innebar detta ett vikande underlag for understddet av evangelisterna. HF:s
ledning motsatte sig vid denna tid en utveckling bort fran grunden av att vara ett “’osekteristiskt
missionsséllskap” som samverkade med alla andra till att bli ett eget férsamlingsgrundande
samfund. | samspel med 1930-talets depression gjorde detta att manga av HF:s manliga
evangelister gick dver till PR pa 1930-talet.}4’

Fran 1930-talet borjade HF skapa en tydligare samfundsstruktur och da fanns inga
kvinnor med i samfundets ledande organ.}*® Kvinnor och méan kunde vara evangelister och
missionarer, det var dock bara mén som kallades predikanter, funktionen som tillsammans med

aldste ledde forsamlingar. Mot slutet av 1940-talet borjade begreppet pastor fa genomslag. 1952

141 Karbrandt 1987, 34. Gunner 2003, 138.

142 Karbrant 1987, 34.

143 Helgelseférbundets missionsverksamhet 1912, 40 i Gunner 2003, 139. Karbrandt anger att Hall troligtvis har
narmat sig Charles Russels lror, alltsé Jehovas vittnen. Se dven citat frin Ekman 1898, 33. Efter detta blev Halls
roll inom HF:s historieskrivning nedtonad fram tills Kérbrandts texter 1986 och 1987, Gunner 2003, 139-142.
144 Karbrandt 1987, 39.

145 Karbrandt 1987, 63, 66. Enbart FA bland de andra véckelserérelserna hade kvinnor i verksamhetsledning.

146 Karbrandt 1987, 62-63.

147 Karbrandt 1987, 123, 126-127. 1924 tog HF beslutet att “Fristiende forsamlingar, ungdomsféreningar och
ungdomsforbund”, Karbrandt 1987, 130, kunde ansluta sig till HF, men beslutet ledde inte &ndrad strategi.

148 Karbrandt 1986, 51.
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fick HF:s pastorer vigselratt efter att den nya religionsfrihetslagen antagits.'*® 1964 avskiljs den
forsta kvinnan, Febe Josefsson, till pastorstjanst inom HF och 1978 fanns fortfarande endast en
kvinna i tjanst som pastor bland HF:s da 54 pastorer.>°

2.3.1.3 Orebromissionen

OM borjade som en missionsférening, bildad av John Ongman (1845-1931) och négra
medlemmar i Orebro baptistférsamling (OBF) 1891.1°! OBF var en férsamling inom SB och
hade installerat Ongman som sin pastor aret fore, da Ongman atervant till Sverige efter att ha
utvandrat till Amerika svaltaret 1868. Under sin tid i Amerika hade han varit verksam som
missionar och pastor samt utbildat sig tva ar pa The Baptist Union Theological Seminary i
Chicago. Ongman var paverkad av de vackelse- och helgelserorelser i Amerika som betonade
mission.

1891 tog Ongman initiativet till en bibelkurs och en uppbyggelsekonferens.*>> Ongmans
driftighet och Gvertygelser, genom aren startade han flera sjalvstandiga organisationer, innebar
att flera konflikter uppstod i forhallande till SB. Trots kritiken mot och fran SB forblev Ongman
kvar inom samfundet hela sitt liv och satt &ven en period i SB:s styrelse. Den forsta konflikten
uppstod kring bibelskolan. Idén hade Ongman forankrat i distriktsféreningen, som gett honom
och OBF uppdraget fér genomforandet. D& Ongman formedlade beslutet i férsamlingen angav
han att bibelskolan:

skulle vara 6ppen for sondagsskolelarare och evangelii forkunnare af bada konen [...]
Denna skola skulle &fven blifva en foreberedelse for dem som kénde sig sarskildt
manande for missionverksamheten inom som utom landet.>

Kvinnors deltagande var dock inte forankrat inom SB:s distrikt, vilket ledde till en debatt pa

SB:s arskonferens 1891. De flesta som uttalade sig under denna avvisade kvinnor som

149 Karbrant 1987, 109, 163-164.

150 Brandin. 1979, 6. Brandin anger inte namnet men artalet 1965. Namnet Febe Josefsson fick jag av Ottosson
2021-10-05. Utifran det hittade jag artikeln >Tre pionjarer bland kvinnliga pastorer”, 2001, online:
www.dagen.se/livsstil/2001/04/27 ftre-pionjarer-bland-kvinnliga-pastorer/. Dar star att Josefsson var evangelist
mellan 1952 och 1964 for att sedan ha sin forsta tjanst som pastor i Trelleborg 1964. Déarefter var hon verksam
som pastor i Narke 1966 till 1973, efter det i Angermanland och Tomelilla och frén 1983 pastor i Mérlunda i
Smaland.

151 Janzon 2008a, 80-82. Missionsféreningen bytte vid sitt méte i april 1892 namn till Orebro In- och Utlandska
Missionsférening som senare andrades till Orebro missionsférening. 1964 antas namnet Orebromissionen (OM),
vilket &r férkortningen som anvands i detta arbete, Alvarsson (red) 2014, 517.

152 Janzon 2008a, 67—77. Janzon redovisar Ongmans livsherattelse fore och under hans tid i Amerika, tillsammans
med de olika teologiska intryck han fick dar genom bland andra Moodys betoning pa viackelse och att forena
kristna i det gemensamma missionsuppdraget, Adorinam Judson Gordon (1836-1895) och Albert Benjamin
Simpson (1843-1919) betoning av helgelse, Jesu aterkomst samt inre och yttre mission. Se dven Alvarsson (red)
2014, 338.

153 OBF 1891-05-25 §11 i Janzon 2008a, 87.
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evangelister och forkunnare, en hallning som enligt Géran Janzon innebar att manga kvinnor
som upplevde kallelse till tjanst sokte sig till bort fran SB och till de tva rorelser som vid den
tiden bejakade detta, FA och HF.1>* Ur referatet:

De allra flesta talarna upptradde afgjort emot kvinnliga predikanters verksamhet sasom
stridande mot Guds ord och det passande. En talare liknade kvinnorna vid “eldsprutande
berg”. Endast ett par talare framhdllo det betidnkliga uti att vilja utestdnga kvinnorna
fran det offentliga vittnandet om Kristus.®

Det framgar inte om Ongman var en av de som yttrade sig, men debatten fick i alla fall inte
honom att dndra sig. Nar tolv deltagare, varav sju kvinnor, efter OM:s andra bibelskolekursen
i mars 1892 anmalde intresse om att g ut som evangelister, fattade OM beslutet att understodja
kvinnor och mén som evangelister till Sverige, och om mdjlighet gavs, dven sanda missionérer
utomlands.’®® OM riktade med beslutet sin kritik mot SB och slog fast att de med sina
utbildningar ville “fylla ett till allra storsta delen bland oss sdsom baptister forbisedt behof,
sarskildt med afseende & kvinnoverksamheten”*’, Beslutet angav Ongman som ordférande och
skrevs under av bade de kvinnor och mén som deltog. Efter detta borjar OM arligen sanda ut
kvinnor som evangelister.?>® En av de férsta sju kvinnorna, som antogs och sandes ut, var Alma
Andersson (1867-1937). Efter att ha varit verksam som evangelist under tva ar i Jamtland
fortsatte hon att ha ledande ansvar i sin hemférsamling.>°

Fragan om kvinnor som forkunnare togs aterigen upp pa SB:s predikantmate i Stockholm
den 30 maj 1896. August Kallbergs inledningsanférande, som kom ut som skrift samma ar,
bemétte Ongman bade under métet och senare samma ar med en motskrift.1®% Ongmans forsvar
for kvinnor som evangelister och forkunnare innebar dock inte att han ansag att de kunde inneha

andra ledande funktioner i forsamlingen. P ett forsamlingsméte i OBF, strax efter att en

154 Janzon 20083, 83.

155 Sundstrom 1992, 17.

156 Janzon 2008a, 80-82, 87. Forening startades aret innan som stod av en svensk-amerikansk missionar i Paris,
vilket OBF inte ville bidra till d& de foljde SB:s centrala beslut for sina missionsataganden. Ongman kritiserade
centralstyrningen i SB och menade att den enskilda forsamlingen skulle ha ratt att préva vem de ville sénda och
understddja.

157 protokollsbok for OM i Janzon 2008a, 81.

158 Sundstrom 1992, 44. Under de forsta 30 aren, fram till 1922, sinde OM ut 903 evangelister.

159 | arsson 2015, 193-196 och Larsson 2016, 25-42, tecknar hennes livsherattelse. Efter sin evangelisttid var hon
i Askers baptistforsamling drivande i sammanslagningen av jungfru- och ynglingaféreningen till en gemensam
ungdomsfdrening dar styrelsen, efter en forsta revidering av stadgarna, hade lika konsférdelning. Hon fungerade i
denna som motesordférande och bibelutlédggare. | ett forsamlingsméte vande hon sig mot en predikant som ville
begransa kvinnors ratt att predika genom att stélla fragan vad ett forbud mot kvinnors forkunnelse skulle innebara
for de kvinnor som predikade i sin missionstjénst.

160 Texterna behandlas i kapitel tre: Kéllberg i 3.1.3 och Ongman i 3.1.4.
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tidningsnotis rapporterat fran predikantmotet 1896, fortydligade Ongman sin hallning nar han
framholl att kvinnor enligt hans mening “ej fingo blifva forsamlingsforestandare™6L,

Samma ar, 1896, tydliggjorde ett forsamlingsméte i OBF att OM var en fran forsamlingen
fristéende forening.'®? Aret darefter 1amnade ett hundratal medlemmar OBF, varav de flesta
dven var medlemmar i OM. De bildade Baptistférsamlingen Filadelfia och kallade Ongman
som forsamlingslarare, jamforbart med begreppet forestandare. Bibelskolan och
uppbyggelsekonferensen féljde med till den nybildade férsamlingen.'®® Bildandet av Filadelfia
tydliggjorde spanningarna i forhallande till SB. SB menade att Ongman redan genom bildandet
av OM var en person som inte sdg sig som en del av samfundet. Ongman uttryckte for
forsamlingsmatet att an sdg som sin uppgift att vara kvar inom SB och Filadelfia ansl6t sig till
distriktsforeningen och blev darmed officiellt en del av SB. Efter ett tag uppstod nya

spanningar. Tre av dessa var:

o Forhallningssattet till Walesvackelsen 1904-1905 och pingstvackelsen arsskiftet 1906—
1907, som OM omfamnade och spred genom sina evangelister. Detta innebar att antalet
forsamlingar som relaterade till Filadelfia som moderférsamling 6kade.'%4

e Niar OMS grundades 1908 tog den emot bade kvinnor och mén som elever, vilket innebar en
kritik mot SB:s predikantutbildning pa Betelseminariet som inte valkomnade kvinnor som
studerande. Starten av OMS var dven en Kritik mot Betelseminariets forhallande till
pingstvackelsen.®

e Sdndandet av egna missionarer. 1910 sédnde Filadelfia ut Helga Modig-Hammarsten (1880—
1943), efter att hon avslutat sin utbildning pA OMS. 1918 tog OM 6ver forsamlingens
missionsarbeten i Indien och Brasilien samt beslutade sig for att starta nya missionsinsatser i
andra lander.

OM utvecklades darmed ytterligare som en parallell organisation till SB. Det var dock forst sex
ar efter Ongmans dod som OM 1937 brot med SB. Darefter drojde det ytterligare tjugo &r innan
OM registrerades som trossamfund, 1957.1%¢ Aven om Ongman menade att kvinnor inte skulle
forestd en forsamling, finns exempel inom OM pé kvinnor som grundade och férestod arbeten.
Ida Andersson (1889-1974), evangelist och férkunnare forst inom SB och sedan OM, hade gatt
Ongmans bibelskola 1911. Hon byggde det forsta av ett 30-tal kapell &r 1918, Gppnade en

barnkoloni 1918 och ett missionshem som viloplats for evangelister och missionarer 1921. Fran

161 OM 1896.6.8 § 10 i Janzon 2008a, 83; Lindberg 1991, 192.

162 Janzon 20084, 82.

163 Janzon 20084, 88, 90-91; Alvarsson (red) 2014, 338.

164 Janzon 20084, 91; Alvarsson 2008, 44-49.

165 Janzon 2008a, 93, 96. Flera av OM:s evangelister och missionirskandidater som Ongman rekommenderade
nekades plats pd Betelseminariets utbildningar, samtidigt som en tveksamhet véxte fram bland evangelisterna 6ver
uthildningens forhallningssatt till vickelsen. Till detta kom att Ongmans son, Paul Ongman (1885-1957), inte fatt
anstallning pa Betelseminariet efter sina avslutade universitetsstudier. Paul Ongman blev en av lararna pa det
nystartade OMS 1908 och var kvar dar till han lamnade sin tjanst for att bli resande férkunnare och bibellarare i
PR 1922.

166 Alvarsson (red) 2014, 517.
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1933 var hon sjélvstandig evangelist som startade Slattmissionen i Vastergétland, som hade
som mest 30 evangelister samtidigt. Andersson sag sig, trots detta “inte som forsamlingspastor,
ledde aldrig nattvarden eller ett forsamlingsméote”. 1% Den forsta kvinna som avskildes till pastor
inom OM var Anna Mork (f. 1932). Uppgifterna om det exakta artalet gar isar men troligtvis
var det 1961 da hon anstalldes i Gotene.'®® 1975 avskildes troligtvis den forsta kvinnan som
aldste inom OM:

Kvinnliga diakoner ar numera ganska vanliga i OM-férsamlingarna, och dven kvinnliga
pastorer forekommer. Men finns det ndgon mer kvinnlig aldste an i Korskyrkan,
Jonkoping? Enhalligt valdes bl. a. sjukskoterskan Ingvor Jungaker till aldste vid
forsamlingens arsmote.6°

2.3.2 Svenska Alliansmissionen
SAM bildades 1919 efter en sammanslagning av tre foreningar med sate i JOnkoping:
Jonkdpings missionsforening (JMF), Jonkdpingskretsens kristliga ungdomsférbund (JKU)
samt Svenska alliansmission (SAM1).17

JMF (1861) bildades som en férening for inre och yttre mission, och var en fortsattning
pa Jonkopings traktatséllskaps arbete som startades 1855, vilket &r det som enligt SAM:s
historieskrivning ar dess begynnelsedr.!” Traktatsallskapet var en del av den evangeliska
inomkyrkliga vackelsen och anstillde lekmén, sa kallade kolportorer, som reste runt och
formedlade Biblar och traktater.}’> Under de tidiga &ren fanns flera tongivande kvinnor med,
som Emilie Petersen, som kallades “mormor pa Herrestad”, Aurore Storckenfeldt, grundaren
av en flickskola och sangforfattarinnan Lina Sandell.}”™ Vid bildandet var flera av ledarna
praster samt olika personer med stark samhallelig stallning som lektor, haradshovding, baron,

hovréttsrad och friherre.’

167 Janzon 2016, 51. Janzon tecknar lda Anderssons liv pa sidan 43-61.

168 Brandin 1979, 6, anger artal 1960 men inte hennes namn. Nilsson 1996, 6, citerar Brandins uppgift. Cedersjo
2022-12-14 uppger att Anna Mork, efter giftermal 1973 hette Thoresen, borde vara den som réaknas till de forsta
pastorerna. Sundstrom (red) 1983, 295, anger Thoresen som pastor i Filadelfiaférsamlingen, Sommen 1958-1961,
darefter Gotene  baptistforsamling. “Tre pionjdrer bland kvinnliga pastorer”, 2001, online:
www.dagen.se/livsstil/2001/04/27 /tre-pionjarer-bland-kvinnliga-pastorer/, anger samma period for tjansten i
Sommen som Sundstrom (red) 1983, men &ndrar artal for Gotene till 1962. Swahn & Olsson 1981, 118, anger i
sin sammanstallning av Gotene baptistforsamlings historia Mork-Thoresen som pastor verksam bland annat i
Gotene, utelamnar Sommen som en av platserna men anger inte heller vilket ar hon paborjade sin tjanst som pastor
i Gotene. Eklund, 2023-04-05 och 2023-05-25, dotter till Thoresen verifierar efter samtal med slédktingar att det
var en evangelisttjinst Sommen, exakt ndr Thoresen installeras som pastor i Gotene ar oklart.

169 B 1975-02-20 i Sundstrom 1992, 147.

170 Aberg 1980, 20-22.

171 Uppgifterna om JMF i denna del hamtas fran: Aberg 1972, 11-12. Aberg 1980, 20. Hagg 1953, 61, 72;
Albertsson m. fl. 2002, 17-47 aterberattar denna bakgrund for JMF.

172 pAlbertsson m. fl. 2002, 23-24.

173 Albertsson m. fl. 2002, 17, 21, 46.

174 Hagg 1953, 14-15.
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Vid ombildandet sag sig JMF till en borjan som en forgrening av Evangeliska
fosterlandsstiftelsen (EFS), men valde ar 1872 att inte ansluta sig till EFS. JMF bestod av det
som kallades bitradesforeningar, vilket kunde vara en predikoplats, missionsforening eller
missionsférsamling. Dessa foreningar fanns i boérjan av 1880-talet i ndstan hela Jonkdpings 1an
och i delar av de kringliggande lanen. Féreningen samlade bade lagkyrkliga och de som var
mer frikyrkliga. Inom flera av féreningarna véxte praktiken fram att fira nattvard under ledning
av lekmén och 1886 var de frikyrkliga den stdrsta gruppen. Samtal férdes under perioder om
att ansluta JMF till Svenska Missionsforbundet (SMF). | stallet valdes alliansprincipen, att vara
en sammanslutning for ménniskor aktiva i olika samfund, samtidigt som de forsta ledarna inom
JMF stod stadigt férankrade i den evangeliskt-lutherska teologin.1™

Aven inom JMF hade flera av ledarna framtradande roller i samhéllet. Foreningens forste
ordférande var haradshévdingen och riksdagsledamoten Thor Hartvig Odencrants (1817—
1886). Intressant att notera &r att Odencrants satt med i Gota hovratt da baptistpionjaren F O
Nilsson démdes till landsférvisning 1850.17° | perioden 19111919 var stadsfogde Karl Axel
Rundbéck (1867-1937) JMF:s ordférande.’”

JKU, som bildades 1907, var en sammanslagning av Jonkdpingskretsens
ynglingaférbund, och Jonkopingstraktens kristliga kvinnoforbund. Malséttningen for JKU, som
vid bildandet samlade 61 foreningar med 3 185 medlemmar, var “att vinna och bevara
ungdomen for Kristus”'’8, JKU hade ungefar samma upptagningsomrade som JMF och vid
sammanslagningen ingick 138 féreningar med ungefar 7 600 medlemmar. JKU betonade att de
var bade de frikyrkligas och svenskkyrkligas ungdomsforbund.*”

Skandinaviska Allians Missionen (SkandAM) bildades forst av Fredrik Franson i
Amerika 1891. Fransoninspirerade manniskor till att ga ut som missionarer. Inom ett ar hade
125 skandinaviska missionarer rest ut och efter en bibelkurs som Franson holl i Jonképing 1892,
sandes ett sextiotal missiondrer ut till Kina. Det var dock svarare for Franson att fa det
regelbundna understodet att fungera och utsandandet av fler missionarer omajliggjordes pa
grund av bristande ekonomi.'® Efter en tids samarbete med en annan amerikansk organisation

vande sig Franson till IMF och SMF for stod. Dessa svarade nej efter att beskedet natt Sverige

175 Rberg 1972, 145, 160. Albertsson m. fl. 2002, 36.

176 Albertsson m. fl. 2002, 24.

177 Rberg 1972, 39; Alvarsson (red) 2014, 390. Stadsfogdekontoret &r nutidens Kronofogdemyndighet.

178 Aberg 1980, 112. Den forsta ynglingaforeningen som ingick i Jénkdpingskretsens ynglingaférbund hade bildats
1855 och den aldsta jungfruféreningen i Jonkopingstraktens kristliga kvinnoférbund bildades 1889. Bada i
Jonkdping.

179 Aberg 1972, 191; Aberg 1980, 113.

180 Aperg 1980, 21. Franson presenterades kort under 2.2,
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om att flera av de missiondrer som Franson rekryterat hade moérdats i Kina under
boxarupproret.'8! Franson bildade da en svensk avdelning till SkandAM i Jonkdéping i maj 1900.
Pa hosten samma ar lamnade Franson Sverige och besokte de olika missionsfalten, nagot han
fortsatte med fram till sin dod i Amerika 1908.

SkandAM forenade bade frikyrkliga och svenskkyrkliga i yttre mission och i de forsta
stadgarna betonades att organisationen aldrig fick “utveckla sig till nagon slags
forsamlingsorganisation i hemlandet med karaktar av ny sekt eller samfund”!82, De som sandes
ut och de som understodde missionarerna fick sjdlva valja sitt forhallningssatt till dop och dven
bestdimma hur de ville vara organiserade. Flertalet av missionarerna hade en baptistisk dopsyn
och utomlands bildade sallskapets missionarer forsamlingar.®® SkandAM bytte namn till
Svenska Alliansmission (SAM1) 1913.

Betoning pa att vara missionsséllskap och inte ett samfund féljde med fran de olika
organisationerna in i bildandet av SAM 1919. Vid bildandet var flera av ledarna inom JKU och
SAML1 &ven aktiva som ledare inom JMF och flera satt i styrelserna for alla tre organisationerna.
Vid bildandet av SAM blev JMF:s ordférande Rundbéck vald till ordférande, en post han satt
pa fram till 1937, och Adolf Thomander (1859-1941), missionssekreterare i SAM1, valdes och
anstalldes som missionsforestandare. 84

Ganska snart efter bildandet uppstod en konflikt mellan de olika ledningsfunktionerna:
styrelsen och de anstéllda tjanstemannen. Ordférande Rundb&ck menade att de anstéllda:
missionsforestandaren Thomander, missionssekreteraren Ander Peter Franklin (1877-1939)
och bibelinstitutets Bror Neil, alla med rétterna i SAM1, forde SAM i en annan riktning an vad
som varit vagledande for JMF.18 Rundbick som var vl férankrad i JMF:s lutherska tradition
vande sig mot hur den baptistiska dopsynen blev en alltmer integrerad del av SAM. Aven de
anstélldas 6ppenheten for pingstrorelsen och dess betoning av att bilda férsamlingar var en del
av konfliktytan.'® Thomander framhéll att dppenheten mot pingstrorelsen var helt i linje med

allianstanken. | ett brev skrev han att SAM var:

181 41 av de 60 missionarer som rekryterats i Sverige av Franson, tillsammans med 14 av deras barn, mordades
under upproret, Albertsson m. fl. 2002, 71.

182 SAM1 stadgar § 1 och § 9 1902-11-02 i Aberg 1980, 21.

183 Aperg 1980, 131, 133.

184 Aberg 1972, 39, 185 och 190; Aberg 1980, 32-34; Alvarsson (red) 2014, 390. Thomander hade under sina
ungdomsar varit officer i FA och darefter predikant inom SMF aren 1894-1911. Fran 1911 missionssekreterare i
SAM1, se Hagg 1953, 267.

185 Aberg 1980, 3841, 49. Principiellt férde Rundbéck en kamp mot att anstéllda tjansteman skulle kunna véljas
in i styrelsen eller delta som ordinarie ledamoter i arbetsutskottet for SAM, en fraga som aterkom flera ganger
mellan 1919 och 1936, fram tills Rundbéck avgick som ordférande.

186 Aperg 1980, 39, 146, 166. Rundbéck, val férankrad i IMF:s kyrkligt-lutherska historia, vande sig emot hur den
baptistiska dopsynen integrerades alltmer i SAM.
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ett alldeles fritt missionssallskap med stora famnen Oppen for allt Guds folk, for de
troende inom statskyrkan till vannerna inom pingstrérelsen. Ingen behover lamna var
mission varken for andedop eller vattendop.®’

Styrelsen gick pa Rundbécks linje och Thomander lamnade tjansten som missionsforestandare
i september 1922, en funktion som Rundback tillfalligt tog dver.18

En av fragorna som ingick i konflikten handlade om synen pa kvinnors tjanst. Vid
bildandet hade de olika organisationerna med sig olika forhallningssatt. JMF hade en tydligt
avvisande hallning till kvinnor som forkunnare, samtidigt som flera av de féreningar som var
anslutna valkomnade kvinnor som evangelister.’8® Efter att Nelly Hall 1883 predikat i
Jonkopings missionshus hade JMF, med hanvisning till larofragor, forbjudit henne att
aterkomma.'® Den 7 maj 1893 avslog JMF en forfragan fran tva av William Booths dottrar om
att fa komma pa predikobesok da “styrelsen och predikanterna icke gillade att en kvinna
upptradde som predikant”®!, 1921 sammanfattade predikanten Klas Elmgren (1866-1938)
JMF:s hallning:

| fraga om kvinnans stéllning till predikodmbetet har apostelns ord i 1 Kor. 14:34-35

och 1 Tim. 2:11-15 varit avgdrande for foreningen. Den har foljaktligen varken utsént

nagra kvinnor sasom predikanter och ej heller vid sina ars- och kvartalsméten anlitat
nagon kvinnlig talare.'®

SAM1 praglades daremot av Fransons hallning. Thomander hade uttryckt sitt stod for kvinnors
forkunnelse redan ar 1901 da forsta upplagan av hans bok Gladjebebaderskor gavs ut, en bok
som kom i sin andra upplaga 1921.2% Inom de ynglinga- och jungfruféreningar som bildade
JKU var det vanligt att d&ven kvinnor, framst fran HF, kallades som evangelister. JKU hade vid
samgaendet Agda Petersson anstalld som bibelkvinna och styrelsen bestod bade av kvinnor och

man.!% Ingen kvinna hade négon géng suttit i styrelsen vare sig for SAM1 eller JMF och till

187 A Thomander i brev till M G Blomstrand, Broaryd 1921-02-21, Alliansmissionens arkiv i Aberg 1980, 55.
Thomander menade att erfarenheterna som kénnetecknade pingst inte var fraimmande fér SAM, vare sig i Sverige
eller utomlands, och att manga pingstvanner sants ut av SAM.

188 Aberg 1980, 39, 41, 56, 65. Aberg anger personliga skél som orsaken, men utvecklar inte ndrmare vad dessa
var. Hagg anger att Thomander anhéll om tjanstledighet den 12 december 1922 fram till 1923 ars arskonferensen,
Hagg 1953, 205.

189 Albertsson m. fl. 2002, 83.

190 Hagg 1953, 75.

191 Hagg 1953, 106.

192 Elmgren 1921, 293 i Aberg 1980, 89. Innan sammanslagningen finns det endast en notering fran 1893 om att
JMF understédde Matilda Nordstréms anstallning som bibelkvinna i Stadsmissionsféreningen, Aberg 1980, 73.
Hégg 1953, 104, se dven fotnot 23 denna sida.

193 Texter fran bada dessa avhandlas narmare i kapitel tre. Franson i 3.1.2 och Thomander i 3.2.3.

194 Rperg 1980, 90, 114, 116; Albertsson m. fl. 2002, 83-84. Agda Petersson anstélldes 1918 med uppgift att leda
bibelsamtal och gora hembesok till sjuka och fattiga. Kvinnor hade ingétt i JKU:s styrelse sedan 1907, tva kvinnor
forsta aret, darefter tre. Dessa var Hillie Palmberg, Nanny Sandblom och Esther Rundbéck. Den sista gift med
JMF:s ordférande.
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styrelsen i SAM valdes endast man. | styrelsen for ungdomsorganisationen Svenska
alliansmissionens ungdomsférbund kunde dven fortsattningsvis kvinnor ingd.1%

Vid bildandet av SAM 6vertogs de tidigare organisationernas understédda missionarer. |
den gruppen var flera kvinnor, daremot var inga kvinnor aviénade for tjanst i Sverige.*® Starten
av bibelinstitutet hosten 1919, dar 48 av de 105 deltagarna var kvinnor, gjorde att fragan om
kvinnors tjanst i Sverige blev aktuell. Som en del av kursen séndes deltagarna ut for att delta i
maéten med vittnesbord, predikan och sang.'®” Aven om SAM:s ordférande Rundback 1928
senare skrev att evangelisterna fran bibelinstitutet var unga man, visar ett klagobrev till
missionsledningen 1922 att det sants ut: ”’pojkar och flickor till att predika som icke &ro térra
bak 6ronen”'%, De utsdnda kvinnorna, som kallades bibelkvinnor, arbetade inte bara med
hembesok eller med moten for unga kvinnor utan deltog i de offentliga Sammankomsterna
med lasande av Guds ord, avldggande av vittnesbdrd samt genom sdng och musik”®°. |
samfundets tidning, Svenska Posten (SP), beskrevs 1920 deras arbete i positiva ordalag och att
fordomar ha mést vika for en friare och naturligare och fullt bibelenlig uppfattning”?%.

Kvinnorna blev dock inte efter skolan anstdllda av SAM for tjanst i Sverige. Till
arskonferensen 1923 kom darfor ett forslag upp till SAM:s styrelse om att belysa fragan om
kvinnors mojlighet till anstallning, vilket avslogs efter att den forre riksdagsmannen Ré&f hade
hallit "ett Iangt anférande emot kvinnopredikan”?®. Fritz Hagg, da redaktor for SP, skrev under
signatur Argus en kommentar i Jonkopings Posten (JP) dar han menade att fragan redan borde
ha varit avklarad dd SAM antagit kvinnor till bibelinstitutet och sedan sant ut dem som
bibelkvinnor mellan terminerna. H&gg undrade hur de kom sig att kvinnor inte ddg ”som
missionsarbetare pa faltet i hemlandet, da de med tacksamhet mottagas och utsandas som

arbetare i hednaland’’?%2.

195 Hagg 1953, 394. En av kvinnorna i JKU:s styrelse, Esther Rundback, gift med JMF och SAM:s ordférande K
A Rundback, fortsatte efter samgéendet med styrelseuppdrag i SAU fram till 1946.

196 Hagg 1953, 371-392. Under perioden 1900-1953 sindes 76 man och 114 kvinnor ut som missionarer. Av dessa
gar det att utlasa att 58 var ogifta kvinnor. | forslaget for lonesattning till arskonferens 1920 ar bara man anstéllda
i Sverige och for missionarer sétts lonerna olika beroende pd om missionaren &r en ogift man eller kvinna.
Kvinnorna far efter de fyra forsta aren en lagre 16n. Ar 1-4: 1 200 kronor, &r 4-8: 1 400 kronor fér man och 1 300
kronor for kvinnor, ar 8-12: 1 600 kronor for man och 1 500 for kvinnor. Vid hemmaér: 2 000 kronor for ogift
man och 1 500 kronor for ogift kvinna, Hagg 1953, 195.

197 Aberg 1980, 76.

1% Aberg 1980, 87, brev skickat till missionsférestandaren Viktor Johansson fran J Eriksson i Angerdshestra.
1922.02.16. Se dven sidan 86 for ssmmanhang.

199 SAM:s protokoll 1919-12-03-10 § 6 i Aberg 1980, 90.

200 5P 1920-02-12 i Aberg 1980, 90.

201 SAM:s protokoll 1923-03-22 § 5 i Aberg 1980, 90; Hagg 1953, 203.

202 3p 1923-03-12 i Aberg 1980, 90. Haggs signatur i insandaren var Argus.
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Haggs anonyma insandare satte i gang en intensiv debatt i JP dar bade bibelinstitutets Neil och
missionssekretaren Franklin deltog med flera insandare. Debatten fordes utifran de olika
organisationernas forhallningssétt till kvinnor som forkunnare fére samgaendet. Motstandarna
mot kvinnors forkunnelse havdade att SAM:s styrelse fran borjan angett att kvinnors uppgifter,
liksom i JMF, kunde vara diakonala men att detta utmanades av att ”beskéftiga man och kanske
kvinnor utan styrelsens vidare hérande [latit] omsatta denna diskussion i varjehanda skol- och
predikoverksamhet”?%, Franklin menade att bibelinstitutet endast sant kvinnor till de platser
som ville ta emot eller efterfragade dem. Han menade att missionsforeningarna framdver, pa
samma satt, sjalva borde fa bestamma om de ville kalla kvinnor och att det skulle vara “ovisligt
att forbjuda forsamlingar och foreningar, anslutna till Svenska alliansmissionen, att 6ppna
missionshusen for kvinnor”?%, Med detta menade dock inte Franklin att kvinnor skulle anstéllas
som predikanter inom SAM: “Det ar nog ingen varken i styrelsen eller predikantkaren, som
tanker fororda den saken nu”?%.

Aven denna gang vann Rundbicks linje d& Franklin efter SAM:s predikantmate i augusti
1923, sa upp sig, gick over till PR och blev anstalld av Filadelfiaforsamlingen i Stockholm.2%
| samband med sin uppsagning uttryckte Franklin kritik mot hur SAM alltfér mycket foljde
JMEF:s tradition och motverkade pingstbudskapet i stallet for att som SMF i “en langsam normal
utveckling fora den in pa bibliska linjer med bibliska férsamlingar och forsamlingsordning”?%’.
Nar SAM:s arskonferens till slut tog upp fragan om kvinnors tjanst 1926 foljde dock beslutet
anda Franklins hallning, att varje forening sjalv skulle fa avgoéra om de ville anvanda kvinnor
som evangelister.?% | forsamlingsfragan skedde en gradvis och I&ngsam férandring inom SAM,
dar forsamlingsbegreppet tog dver alltmer fram till att SAM 1955 bejakade att séllskapet hade
blivit ett eget frikyrkosamfund. | den utvecklingen omformades efterhand predikanternas roll

och begreppet byttes ut till pastor.?%°

203 3p 1923-03-21 i Aberg 1980, 92. Se dven JP 1923-04-03 i Aberg 1980, 92.

204 3p 1923-03-31 i Aberg 1980, 93.

205 Jp 1923-03-31 i Aberg 1980, 93.

206 Aperg 1980, 174

27 TV 1923, 435 i Aberg 1980, 65. Franklins text uttrycker att Rundbick sagt att omdop, andedop,
tungomalstalande, “systematiserad helbrigdagorelse och annat sddant dr frimmande for var gamla evangeliska
inre missions-verksamhet”.

208 Aberg 1980, 93.

209 Aberg 1980, 31, 133, 146, 151, 158-159. Under 1920-talet 6kar anvéndningen av férsamling som begrepp, pé&
1930-talet &r en fjardedel av SAM:s foreningar ombildade till forsamlingar och 1940-talet kommer det stora
genomslaget med en ny missionsférestandare, Enock H Skoglund, som under sina 17 ar i Amerika utbildats och
varit presbyteriansk priast och ddrmed dopt och lett nattvarden. Skoglund framholl “att det var predikanternas
skyldighet att serva forsamlingarna frin livets borjan till dess slut!”, Aberg 1980, 151. Utveckling for
predikanterna har darmed gatt fran att pa 1800-talet varit en kringresande tjanst, till att bli knutna till sarskilda
platser och kretsar dar de alltmer forvéantas utféra dop, vigslar och begravningar. Pastorstiteln anvands forsta
gangen officiellt i SAM:s arsbok 1947 for att efter nagra &r helt ha tagit dver, Aberg 1980, 83, 95. P& mitten av
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Olika forslag om kvinnors tjanst som evangelister fordes fram 1938 och 1939 utan att nagra
beslut togs i styrelsen. Under 1940-talet 6kade antalet kvinnor i missionsarbete kraftigt och
1947 tillsattes en utredning angaende deras utbildning och anstallningar. 1949 fattades beslutet
att kvinnor som var i tjanst i Sverige > bora dgna sig at arbetet bland barn och ungdom”?1% samt
utféra hembesok, enklare sjukvard och litteraturspridning.?** Pa forslag fran predikantkéren
fattades 1954 beslutet att borja avskilja kvinnor som evangelister, &ven om en forandrad praktik
verkar ha foregatt detta.?!? Fran 1958, da debatten om kvinnor som praster i Svk fordes, borjade
aven forslag komma om att avskilja kvinnor som pastorer. Detta bordlades fram till 1961 da
fragan helt togs bort frdn dagordningen, eftersom ingen enighet kunde uppnds.?'® 1968
avskildes vid arskonferensen de tva forsta kvinnorna som pastorer, Siv Henningsson och Barbro
Olander.?* Fram till 1979 hade SAM:s bibelinstitut pd Kortebo utbildat 17 kvinnor till
pastorstjanst och 1979 var nio av samfundets 100 pastorer kvinnor.?*® Fran starten 1919 fram

till 1971, da Karin Klint valdes in som forsta kvinna, satt endast man i SAM:s styrelse.?

2.3.3 Pingst fria forsamlingar i samverkan
Fran Topeka, 1901, och Los Angeles, 1906, spred sig véackelsen med en undervisning som
betonade omvandelse, helgelse, helande, Jesu snara aterkomst, mission och tungotalet som
tecken pd mottagandet av Anden.?!” Véckelsen pa Azusa Street med tvé afroamerikaner, Lucy
F. Farrow (1851-1911) och William J. Seymour (1870-1922), som centrala ledare
ké&nnetecknades av att manniskor forenades oavsett etniskt ursprung, vilket brét mot det
rassegregerade samhallets normer.218

Pingstvackelsens i Sverige, som vaxte fram fran 1906, var i borjan en fornyelserorelse
som bertérde manniskor vilka redan var organiserade i olika férsamlingar, sallskap, férbund och

samfund. Den undervisning som préaglade HF och OM genom bland andra Hall, Franson och

1950-talet var 75% av SAM:s 300 foreningar ombildade till forsamlingar. 22 maj 1952 beviljades SAM vigselratt
vilket markerar dvergangen till samfund.

210 protokoll fér SAM:s arbetsutskott 1948-02-03 § 16 och SAM protokoll 1948-03-02 § 34 i Aberg 1980, 94.

211 protokoll fér SAM:s arbetsutskott 1949-03-07 § 10 och SAM protokoll 1949-04-02 § 29 i Aberg 1980, 94.

212 protokoll fér SAM:s arbetsutskott 1958-01-03 § 14 och SAM protokoll 1954-02-10 § 9 i Aberg 1980, 94. |
forteckningen 6ver “pensionerade och i tjinst varande predikanter” ar 1953 &r sju kvinnor upptagna som
evangelister, fyra med tjanster inom SAU och daribland en sdngerska, Hagg 1953, 357—-362. Pa sidan 370 finns
foton, men ej pa samtliga dessa. Se dven Albertsson m. fl. 2002, 84.

213 SAM protokoll 1961-06-13 § 6 i Aberg 1980, 95.

214 Alvarsson (red) 2014, 84.

215 Brandin. 1979, s 5. Brandin anger SAM:s bibelinstitut pd Kortebo som “Missionsskolan”. Bibelinstitutet Iag
fran 1927 anda fram till 2000 pa Kortebo.

216 Aperg 1980, 35; Albertsson m. fl. 2002, 84, 142.

217 Josefsson 2005, 50.

218 Nyberg Oskarsson 2008, 77. Alvarsson 2008, 23-25. Farrow var fodd som slav och Seymour var barn till
frigivna slavar. Alvarsson beskriver hur bada dessa ledare var med nar Andrew Johnson (1878-1965) svensk
utvandrare blev berérd av pingstvackelsen. Johnson étervande darefter till Sverige och Skdvde 1906.
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Ongman inneholl samma ton, och Ongman blev en nyckelperson i mottagandet och spridandet
av pingstvackelsen.?!® Kvinnor som var evangelister inom HF och OM hade en betydande roll
for spridandet av pingstbudskapet. Samtidigt sa skapade pingstbudskapet spanningar inom
dessa rorelser, d& manniskor tog stallning for och emot en del av de karismatiska uttrycken.??°

For 6vergangen fran en fornyelserorelse inom befintliga samfund till en fristaende rorelse
hade Lewi Pethrus (1884-1974) en avgorande roll. Pethrus var utbildad pa Betelseminariet
inom SB 1904-1905 och verksam som pastor i Lidkdpings baptistforsamling da han forst kom
i kontakt med pingstbudskapet. 1911 blev han forestandare i SB:s Filadelfiaférsamling i
Stockholm, som bildades 1910 for att ge rum for den framvéxande pingstvackelsen. Under
Pethrus ledarskap véxte forsamlingen snabbt och blev efterhand ett nav for véackelsen. 1912
startades ett forlag, 1915 en bibelskola och samma ar gavs det forsta numret av veckotidningen
EH ut. Nar SB uteslét forsamlingen 1913 markerade detta riktningen till att bli en egen
forsamlingsrorelse. Pethrus var en flitig skribent och hans rést, genom de egna tidningarna
tillsammans med hans bdcker, satte tonen for PR:s framvaxt och riktning. Pethrus argument, att
den bibliska férsamlingen var den samfundsfria forsamlingen, ledde till att bade férkunnare och
forsamlingar Iamnade de andra samfunden och anslét sig till den framvaxande PR.%?! PR:s syn
pa eskatologin betonade att Jesu aterkomst kunde ske nar som helst och att de troende och
forsamlingarna behdvde vara rena for att kunna tas emot av Jesus. Detta forstarkte vikten av att
halla sig avskild fran det omgivande samhéllet som s&gs som avfallet i tro och moral.???

Fran forsamlingar med rétterna inom HF, SAM och OM fanns traditionen av kvinnor som
evangelister, men kvinnor avskildes inte heller har till ledande funktioner. Hallningen fran FB
och SB forsamlingar var avvisande till kvinnor saval som férkunnande evangelister och i andra
ledande funktioner. Fragan ar om Pethrus bakgrund inom SB var en del av det som satte tonen
for hans tolkning av bibeltexter om kvinnors mojligheter till tjanst och darmed inom PR.

Fran den forsta bibelskolan som hélls i Filadelfiaférsamlingen i Stockholm hésten 1915

deltog bade mén och kvinnor och 13 av kvinnorna sandes ut som evangelister.??® En av dessa,

219 Josefsson 2005, 54. Foreldpare till pingstvackelsen gar att finna i 1870-1880-talets Keswickrorelsen, med bland
andra den amerikanske predikanten Boardman vars bok | Andens kraft, som Hall éversatt 1881, vilken betonade
Anden och andedopet och véckelsen i Wales 1904. Alvarsson 2008, gor en genomgang av hur Orebro och
Ongmans verksamhet dar under en tid var centrum for pingstvackelsen.

220 Karbrandt 1987, 123, 126-127.

221 For en genomgang av PR:s forsamlingssyn, Josefsson 2005, 97—114. Exempel pa dvergangar till PR, fran HF:
Brasilienmissiondren Gunnar Vingren; OM: Maria Lindgren, Paul Ongman, Gerda Astrém; SAM: A. P. Franklin
(1924) Franklin blev utesluten ur Filadelfia 1929.

222 Josefsson 2005, 163-164. Josefsson visar att denna syn praglade Pethrus redan fran tidiga texter, 1912 och
framat.

223 EH 1916-01-13, 2. Under rubriken ”Adresser till de fran Filadelfia-Férsamlingens i Stockholm bibelskola
utgdngna evangelisterna” réknas de olika evangelisterna upp.
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Annie Andersson, var under nagra veckor annonserad i predikoturerna for arbetet i
Aspudden.??* Under 1916 &r baronessan Margarethe von Brasch bok Full férlossning i Kristus
annonserad och anbefallen av Pethrus. Hon annonserades i predikoturerna for ett mote i
Filadelfiaférsamlingen i Stockholm, samt flera ganger i Gileadsalen, Goteborg.??® Utéver detta
var inga kvinnor annonserade inom Filadelfias verksamheter i EH under forsta halvaret, dven
om annonser med kvinnor som talare pa moten togs in fran andra platser.

| EH infordes rapporter fran och om flera av de kvinnor som sandes ut som
evangelister.??®® Fran Gréansfors berittades om ett besok av deras vasterbottenmissionar och
evangelist Gerda Astrom (1870-1940). Astrém, med bakgrund i OM:s evangelistkurs, kallades
senare for ”Vasterbottens apostel” utifran det arbete av férsamlingsgrundande hon bedrev
dar.22” | samma nummer av EH beréttades om flera kvinnor som hallit méten dar méanniskor
kommit till tro och ”Anden var maktigt utgjuten!”??8,
Till den andra bibelskolan i FF hosten 1916 var ansékan aterigen “&ppen for broder och
systrar”.??® Aret dirpa annonserades att kvinnorna bara antogs om det fanns platser dver. Trots
att man hade foretrdde antogs 87 kvinnor till kursen och 47 av dem avskildes som
evangelister.?®® En avisering om en begransad roll fér kvinnor inom PR gick att skonja i texten
Pingstvackelsens riktlinjer (PVR), fran en pingstkonferens i Berlin, vars svenska utgava kom ut
1917, med forord av Pethrus. Texten behandlas i kapitel tre.

| den tidiga PR undveks titlar som pastor och diakon med héanvisning till det allménna
prastaddmet som betonade att alla var syskon och darfor skulle tilltalas som syster och bror.
Till konferenserna Lapplandsveckan och Nyhemsveckan inbjods bade kvinnor och mén att
predika som Herrens vittnen. Efterhand minskade kvinnors férkunnelse i dessa sammanhang.?%
Kvinnor var i den tidiga PR verksamma som forkunnare och de deltog i grundandet av nya

forsamlingar, men precis som i “ursprungssammanhangen” blev de inte avskilda for

224 Annie Andersson &r med i predikoturerna i EH 1916-05-01, 4, som Annie Andersson m. fl. darefter bara med
hennes eget namn EH 1916-01-13, 8; EH 1916-01-20, 12. Dérefter &r enbart méan annonserade i Aspudden.

225 Se EH 1916-01-27, 16; EH 1916-02-17, 27-28; EH 1916-05-31, 92.

226 For rapporter se “Frén skordefilten” i exempelvis EH 1916-02-05, 16; EH 1916-02-17, 27; EH 1916-02-24,
33-35; EH 1916-03-09, 43.

221 EH 1916-07-13, 114. Astréms liv har beskrivits ndrmare i Nyberg Oskarsson 2008, 84-88; och Jonsson 2016.
228 EH 1916-07-13, 115. Systrarna Alvhild Johansson, Gerda Fredriksson, Anna Jansson, Mary Hedberg, Alma
Jansson har “frélst sjdlar” och hallit uppbyggelsemoten.

229 EH 1916-07-20, 120.

230 EH 1917-08-16, 4 i Nyberg Oskarsson 2007, 271.

231 EH 1918-07-22 i Nyberg Oskarsson 2007, 271: Nyberg Oskarsson 1998, 9. En genomgang av foton fran
konferenser i tidningen Pingstliljan 1918-1923 visade att det fanns manga kvinnor bland talarna, Nilsson 1996,
78. Nyberg Oskarsson 2008, 79-84 beskriver en av dessa férkunnare, Maria Lindgren (1856-1925). Hon bedrev
en helandeverksamhet i Orebro forst knuten till OM och darefter PR. Lindgren annonserades som talare pa olika
uppbyggelseméten i EH under perioden 1916-1921. Statistiken for kvinnors deltagande pa Nyhemsveckan
redovisas ndrmare under 2.6.1.
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forsamlingsledande tjanster. For dop och nattvard tillkallades é&ldste fran en annan
forsamling.?*2 Nagra fa undantag har hittats. 1920 valdes Fanny Alenius in som en av tva
forsamlingstjanare i den nybildade  Blattnickseles  fria  forsamling,  senare
Filadelfiaférsamlingen i Sorsele. Tillsammans utgjorde férsamlingstjanarna tillsammans med
forestandare och kassor forsamlingsledning. En kvinna satt i Filadelfiaforsamlingen i
Stockholms styrelse 1910, aret innan Pethrus blev forestandare, men inte darefter. 1 Vinno
forsamling, som var en del av SMF och blev en fri forsamling inom PR 1918, hade tva kvinnor
valts till diakoner redan vid grundandet 1896. Kvinnor satt kvar i styrelsen fram till 1926.%
Inom PR utvecklades synen att enbart man kunde vara aldste och pastorer pa 1920-talet fram
till 1933. Denna hallning accepterades fram till 1970-talet.?**

De forsta svenska missionarerna inom PR reste ut till Brasilien och Kina 1916 och fran
1920-talet till Kongo. I Kongo gjorde kvinnorna flera pionjara insatser da de fungerade som
aldste for nystartade arbeten utan att dépa eller leda nattvarden. 1922 startades missionérsskolan
i Hogshby som en tvaarig utbildning. Till forsta kursen antogs enbart kvinnor, 16 stycken, som
utbildades bland annat i homiletik. 1930 uppstod en konflikt i Brasilien utifran att de
brasilianska medarbetarna ville stoppa tva av missionarerna, Frida Vingren och Adina Nelson,
fran att forkunna. Adinas make Otto Nelson klagade till Stockholm Gver detta, varefter Pethrus
reste ut till Brasilien och en konferens hélls. Pethrus undervisade da att kvinnor kunde leda
moten, ge vittnesbdord med undervisning, men inte vara forsamlingsledare. For det sista menade
han att undantag kunde goras ifall det saknades en man.?*® Skillnaden for de kvinnor som var
missionarer i de olika landerna framkommer i de tva rapporttexter som publicerades pa 1930-
talet. 1 en bok om missionen i Belgiska Kongo fran 1932 skrev lika manga man som kvinnor
(sju) var sin del tillsammans med tva kongolesiska evangelister. Fran rapporten om arbetet i
Brasilien 1934 medverkade enbart man.23®

Under 1940-talet borjade PR i all hogre grad att institutionaliseras och i takt med det
minskade kvinnors delaktighet och forkunnelse ytterligare. Da pastor alltmer frekvent borjade
anvandas som begrepp pa 1950-talet knots till den rollen uppgifterna att viga, dépa och begrava.
Kvinnors arbetsinsats blev samtidigt alltmer inriktad pa barn och ungdom. Begreppet evangelist

anvandes fortfarande men for kvinnor lades ett prefix till som angav inom det omrade de var

232 Nyberg Oskarsson 2007, 271.

233 Nyberg Oskarsson 2007, 273.

234 Nilsson 1996, 28.

235 EH 1930-10-23, 722 i Nyberg Oskarsson 2007, 276.

236 Nyberg Oskarsson 2007, 274. Nyberg Oskarsson pekar pa att de flesta missionarerna i Brasilien inte genomgatt
utbildning pa missionarsskolan i Hogsby. Bockerna var: Fran Ost-Kongos berg och Tanganyikasjons strander
1932; och Apostolisk vackelse dver Brasilien 1934.
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verksamma, framst barn eller ungdom. | de storre storstadsférsamlingarna inférdes ordningen
att endast méan predikade pa morgongudstjansterna medan kvinnor vittnade pa kvallsméten.
Tva olika ord anvandes darmed for det tal som innehdll bibelutlaggning: kvinnor vittnade och
man predikade.?’

Nyberg Oskarsson uppger att fler kvinnor inom PR mot slutet av 1970-talet borjade
ifrdgasatta begransningarna av kvinnor som forkunnare och ledare. Hon namner bland andra de
tidigare missiondrerna Beda Wallstrom (1922—2003), Marianne Boo (f. 1938) och Gerd Nyman
(gift Hjalmarsson f. 1944) som exempel pa kvinnor som vid denna tid borjade efterfragas som
forkunnare och sjalavardare.?® Boo, som hade varit missiondr i Liberia 1966-1978,
valkomnades som pastor i Huskvarna Pingstférsamling 1978, vilket bor vara en av de forsta
kvinnorna i den funktionen inom Pingst. | tjansten som pastor fick hon inte vara med pa
aldstemoten och inte heller dela ut nattvarden eller dopa. Under forsta aret som anstalld fick
hon inte heller vara med pa predikantveckan. 19801985 var Boo pastor i Vetlanda dar hon
bade deltog pa aldstemdten och ledde nattvarden. Hon fick daremot inte forratta dop. Senare
verkade Boo som reseevangelist och larare pa Mariannelunds folkhogskola inom GT, NT och
troslara. 1987 var hon ordférande for Nyhemsveckan.?*°

Flera debattartiklar bérjade skrivas om kvinnor som ledare och férkunnare i tidningen
Dagen. En artikelserie Guds kvinnor, hosten 1978, ledde till ett samtal pa Kaggeholms
folkhogskola, vilket blev den forsta gangen kvinnor inom Pingst borjade delta i den offentliga
debatten om deras mojligheter till tjanst.?*° 1979 kom Wasti Feldt-Johansson (1929-2012) ut
med boken Kvinnan i frikyrkan och 1980 vdlkomnades hon som pastor och férestandare i
Gilead. Det drdjde tva ar till innan hon antogs till den obligatoriska vigselkursen, efter att forst

ha fétt avslag pé sin ansokan om deltagande.?** Darefter dréjde det till 1987 innan ytterligare

237 Nyberg Oskarsson 2007, 276-277; Nyberg Oskarsson 1998, 8-9. Nyberg Oskarsson menar att utvecklingen av
pastorsrollen inom Pingst i praktiken innebar att ett liknande d&mbete som préstrollen i Svk infordes.

238 Nyberg Oskarsson 2007, 277-278. Lindberg 1991, 220-235, intervjuar som en del av sin avhandling sex
kvinnor i tjanst inom Pingst, bland andra Wallstrom och Nyman.

239 Boo 2023-05-25; " Tre pionjirer bland kvinnliga pastorer”, 2001, online: www.dagen.se/livsstil/2001/04/27/tre-
pionjarer-bland-kvinnliga-pastorer/. Nilsson 1996, 149. Nilsson anger inte att Boo var pastor, men att hon efter
hemkomsten frn missionstjanst arbetade i férsamlingen och var med pa dldstes moten, men ej som invald, Nilsson
1996, 68.

240 Nilsson redovisar ingdende de olika matesplatserna som tog upp fragan samt debattartiklar inom PR dar det
forsta var ett samtal pd Kaggeholms folkhdgskola 1978 efter att artikeln Guds kvinnor publicerats, Nilsson 1996,
51. Feldt-Johansson forsokte tillsammans med Ingvar Holmberg, pastor i Gavle, fora upp fragan till samtal pé
pastorsmotet i december 1978, men detta avvisas, Nilsson 1996, 53.

241 Sennehed 2023, 26-27. Feldt-Johansson kallades av Gilead som pastor 7 juni 1980 med uppgift att g "in i
forestandares samtliga uppgifter samt deltaga i #ldstekdrens arbete” och den 7 september samma ar vilkomnades
hon. P& valkomstmatet dépte hon tre personer, vilket Sennehed anger att ingen kvinna tidigare gjort inom Pingst.
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tv& kvinnor i Pingst fick ga vigselkursen: Selma Eriksson och Gorel Eriksson.?*? Fragan om
kvinnors majlighet till tjanst inom Pingst kom upp pa en debatt under Nyhemsveckan 1986
efter att en fraga stallts av Hasse Andersson, pastor i Sollentuna. Déarefter diskuterades fragan
pé evangelistveckan i Jonkdping 1992 och predikantveckan 1994.24 Efter 1994 menar Nilsson
att forandringen var oaterkallelig, da de som yttrade sig uttalade sig till forman for kvinnors
majlighet till alla tjanster i en forsamling.?** Bergh & Carlsons rapport 2013 visar pa en
diskripens mellan denna hallning och praktiken, vilket behandlas i nasta kapitel.

1976 tillsattes kvinnor i Citykyrkans styrelse i Stockholm och de fick da dven dela ut
nattvarden. Samma &r fick kvinnor i Lund och Vistervik delta i nattvardsutdelandet.?*® De
forsta kvinnorna, Britt Sandberg och Barbro Bertilsson, avskildes till &ldste 1989 i Sollentuna
Pingst.2*6 Darefter foljde Ljungby 1993, Botkyrka 1994 och Elim i Visterds 1995.247 For att
hitta en I6sning pa att installera kvinnor i forsamlingsledande funktioner, da ordet &ldste
uppfattades som ett begrepp enbart for mén, bytte FF 1996 till ordet férsamlingstjanare och
borjade insétta kvinnor &ven i denna funktion. Forsamlingen hade sedan 1986 haft kvinnor
anstallda som pastorer och &ven sedan 1992 var Monica Winerdal ensamt ansvarig pastor i en
av utposterna, men det var forst efter beslutet 1996 som kvinnorna som var pastorer fick delta

pé aldstekarens stormoten i FF.24

2.4 Statistik over kvinnor som forkunnare och pastorer inom
ALT-samfunden

| denna del visas utvecklingen for antalet och andelen kvinnor i tjanst som pastorer tillsammans
med utveckling for kvinnor som talare pa Torpkonferensen som fortfarande ar EFK:s stora
sommarkonferens sedan starten 1887 och Nyhemsveckan, Pingst ffs ena stora
sommarkonferens som sedan 1921 hallits pa Nyhem. Efter Bergh & Carlsons rapport 2013
fortsatte jag med insamlandet. FOr konferenserna anger jag tva egna matpunkter, 2016 och

2018, utdver de som presenterats i annat material.>*° S& langt det har varit méjligt har 2015,

242 Nyberg Oskarsson 2007, 277-279. Nilsson 1996, 68. Nilsson anger att Feldt-Johansson var den forste pastorn
inom Pingst fran 7 november 1980.

243 Nilsson 1996, 46, 109, 117.

244 Nilsson 1996, 187.

245 Nilsson 1996, 32

246 Nilsson 1996, 101.

247 Nilsson 1996, 110.

248 Nilsson 1996, 82; Nyberg Oskarsson 2007, 281. 1986 anstalldes Christina Wahlin.

249 D3 Torpkonferensen genomfordes pa tio utlokaliserade platser som en konsekvens av coronapandemin 2021
togs inte detta ar med.
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2018 och 2021 anvants som matpunkter, men det insamlade materialet skiljer sig at pa flera
satt:
e Pingst ffs har statistik for utvecklingen dver antalet pastorer fran 1993, medan EFK och
SAM inte har haft det materialet samlat forran jag borjade efterfraga statistiken ar 2015.
e EFK och SAM rapporterar pastorer och forestandare, medan Pingst ffs dven rapporterar
andra medarbetargrupper anstallda inom ungdom, familj, musik, barn, omsorg och sjukhus.

o Alderskategorier skiljer sig nagot at mellan de olika samfunden.
e For Pingst ffs och SAM finns inte aldersuppdelning i kon redovisad for ar 2015.

Utifran skillnaderna i materialet gar det inte att gora en exakt jamforelse, daremot gar det

att jamfora trender mellan samfunden, vilket gors under 2.6.5.

2.4.1 Kvinnor som talare pa konferenser
Torpkonferensens fordelning av talare uppdelat pa kéon fran 1890 till 2018.2%°

Kvinnor Mén Totalt
1890 20 (39%) 31 (61%) 51
1923 5 (18%) 23 (82%) 28
1985 8 (16%) 51 (86%) 59
2016 9 (47%) 10 (53%) 19
2018 4 (44%) 5 (56%) 9

Tabell 1. Talare pa Torpkonferensen fordelat pa kon.

Nedgangen av antalet kvinnor som talare sammanfaller med 1920-talets utveckling for HF som
behandlats ovan. Aren 2016 och 2018 gjordes sammanrakningen utifran talare p& bibelstudier,
kvallsmoten och gudstjanster. Dessa hade en jamn konsfordelning. P& de olika seminarierna
som erbjods under Torp 2016 och 2018 var férdelningen mer ojamn. 2016 var 19 kvinnor och
29 méan seminarietalare for att 2018 vara fordelade pa 22 kvinnor och 46 man. Pa Torp 2018
fanns inslaget "Motesplats virlden” och dar fordelades de medverkande pa 27 kvinnor och 24
man, vilket jamnade ut konsfordelningen nagot.

En majlig paverkan for en jamnare konsfordelning for Torp kan vara EFK Ung:s festival
Frizon (1999-2018) som medvetet arbetade for det nar det géllde talare pa gudstjanster,
bibelstudier och seminarier. Frizon gick darmed fore nar det gallde att synliggora och foréandra.
2016 hade Frizon en helt jamn konsfordelning for motestalare (2/2) och bibelstudier (1/1) och

250 Material for &r 18901985 i Karbrandt 1986, 51.1; Egen sammanrékning utifran programblad ar 2016 & 2018.
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en kvinna mer som seminarietalare (5/4).2%* Nyhemsveckans fordelning av talare uppdelat pa
kon fran 1980 till 2018.22

Kvinnor | Mén Totalt
1980 0 (0%) 20 (100%) 20
1990 0 (0%) 20 (100%) 20
2000 2 (8%) 22 (92%) 24
2010 4 (27%) 11 (73%) 15
2013 4 (16%) 21 (84%) 25
2016 11 (35%) 20 (65%) 31
2018 13 (41%) 18 (59%) 31

Tabell 2. Talare pd Nyhemsveckan fordelat pa kon.

Bergh & Carlson angav att kvinnor hade funnits med bland huvudtalarna pa Nyhem sedan ar
2000.2%® | sammanrikningen 2016 och 2018 ingick talare pd morgon-, kvalls- och nattmdten
samt bibelstudier, raknade varje gang de medverkade. Sammanstallningen, tabell 2, visar att en
forandring intraffar efter 2013 ars Nyhem. Forandringen som sker kan forstas utifran den
rapport Bergh & Carlson lamnade i november samma ar. | den belyste de den ojamna
foredelningen mellan kdnen som konferenstalare, trots en teologi inom Pingst, som enligt dem
var bejakande av kvinnors tjanst. Fran 2013 till 2018 ¢kade andelen kvinnor markant bland
talarna, fran 16% till 41%. Kanske hade ungdomskonferensens upplagg fore sjalva Nyhem,
liksom Frizon for Torp, varit bidragande till utvecklingen. 2016 hade ungdomskonferensen en
jamn fordelning med tre kvinnor som predikade pa nattmotena och fyra man som talade pa
morgon- och kvéllsmotena.

Under 2018 hade tva kvinnor formiddagsmotena och en kvinna nattmdote, medan fyra man
medverkade p& kvalls- och nattmotena.?> Perspektiven av normkritik som framfordes och
efterfragades i rapporten verkade ha fatt genomslag i planeringsarbetet, bade for Pingst ung och
darefter Nyhem.2% 2018 var fordelningen mellan talarna i linje med hur konsférdelningen bland

anstallda i forsamlingar inom Pingst ffs sag ut samma ar, 38% kvinnor, se tabell 6 nedan.

21 Egen sammanrakning. Arenius 2023-05-15. Enligt Arenius fordes samtalen om kénsperspektiv angaende
medverkande inom ledningsgruppen redan 1999. Arenius minns Josefin Fallsten som en betydelsefull person i
detta.

252 Material for &r 2013 i Bergh & Carlson 2013, 27; Egen sammanrékning utifran programblad ar 2016 & 2018.
253 Bergh & Carlson 2013, 27.

254 Egen sammanrakning.

2% Bergh & Carlson uppmanade Pingst ung och Pingst att skaffa kunskap om hur normer och makt fungerade for
att ”Darefter bestdimma sig for en handlingsplan om hur ett jamstallt Pingst kan uppnés. Da handlar det inte bara
om att uppna jamstallda tal i fordelningen mellan kvinnor och man utan jamstallt utifran hur vi beméter och
behandlar kvinnor och min”, Bergh & Carlson 2013, 48. Fragan 4r om det inte samtidigt behdvs en idé om konkreta
antal for att synliggdrandet av vanorna ska kunna omformas till nya praktiker.
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Liksom pa Torp var fordelningen bland seminarietalarna fortfarande 2018 mer ojamn: tre
kvinnor och 16 mén medverkade.

Ytterligare en faktor att beakta nar det kommer till férdelningen &r nér under veckan och
pa vilka samlingar talarna medverkade. Bégge veckorna samlas mer méanniskor ju langre
veckan fortskrider. Det kan darfor anses vara mer betydelsefullt att tala fram emot helgen. Pa
avslutningshelgens bibelstudier, kvallsméten och gudstjanst &r det under Torp 2018 en kvinna
och tre man annonserade. Pa Nyhem 2018 var fordelningen av talare under avslutningshelgens
atta huvudsamlingar (bibelstudier, kvélls- och nattmoéten samt gudstjanst) tva kvinnor och sex

man.

2.4.2 Anstallda inom EFK:s férsamlingar
Inom de samfund som bildade EFK avskildes Febe Josefsson 1964 for HF, Anna Mork
Thoresen négon gang fran 1961 for OM, medan FB inte avskilde kvinnor som pastorer. | denna
del redovisas fordelningen kvinnor och méan i tjanst som pastorer och forestandare, samt
aldersfordelningen av de anstéllda inom EFK under senare ar.?>®

Antalet kvinnor i tjanst l1ag under perioden 2015-2021 strax dver 100. Samma period
minskade antalet mén i tjanst. Utvecklingen gjorde att andelen kvinnor i tjanst ¢kade i
forhallande till helheten. I tabell 3 aterges siffrorna i faktiska tal samt procent. Diagram 1 visar

utvecklingstrenden.

EFK Kvinnor Mén Totalt
2015 102 (28%) 262 (72%) 364
2018 117 (32%) 245 (68%) 362
2021 112 (37%) 187 (63%) 299

Tabell 3. Kvinnor och man i tjanst som pastorer och férestandare inom EFK.%7

EFK
300
200
100
0
2015 2018 2021
e Kvinnor Man

Diagram 1. Utvecklingstrend for antalet kvinnor och man i tjanst som pastorer och forestandare inom EFK.

256 Statistiken insamlad fran EFK genom: Tholvsen, 2015-10-18; Tholvsen, 2018-10-19; Sand, 2021-11-04. 2021
hade EFK 300 anstallda varav 133 forestandare. D4 en inte angett kon har denna tagits bort ur sammanréakningen.
257 | den redovisade statistiken 2021 har en person inte velat ange kon och har darmed inte raknats med i tabell 1.
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Samma tendens syns inom EFK da det kommer till antalet forestandare, vilket tabell 4 visar.
Antalet kvinnor som forestandare var bara en mindre i slutet av matperioden, 2015-2021, &n i

bdrjan, medan antalet man minskade med 54 personer under samma period.

EFK Kvinnor Mén Totalt
2015 34 (18%) 152 (82%) 186
2018 37 (21%) 139 (79%) 176
2021 33 (25%) 99 (75%) 132

Tabell 4. Kvinnor och mén i tjanst som forestandare inom EFK.

Aldersfordelning inom EFK for samma period, tabell 5, visar att antalet kvinnor 34 ar och yngre
under perioden 20152021 minskade fran 22 till 6. Aven antalet kvinnor i aldersgruppen 35—
45 minskade under samma period fran 27 till 15. Samtidigt 6kade antalet kvinnor som var i
tjanst fran 45 ar och uppat. Antalet man i de tva yngre aldersgrupperna minskar aven de, men

inte i samma takt.

EFK 2015 2018 2021
Alder Kvinnor Mén Totalt | Kvinnor Mén Totalt Kvinnor Mén Totalt
<-34 22 (35%) | 41 (65%) 63 25 (48%) | 27 (52%) 52 6 (22%) | 21 (78%) 27
35-44 | 27 (30%) | 64 (70%) 91 25 (32%) | 53 (68%) 78 15 (24%) | 47 (76%) 62
45-54 | 21 (28%) | 54 (72%) 75 33 (33%) | 66 (67%) 99 32 (36%) | 56 (64%) 88
55-64 | 20 (31%) | 45 (69%) 65 18 (27%) | 48 (73%) 66 29 (38%) | 47 (62%) 76
65- < 10 (17%) | 48 (83%) 58 14 (24%) | 45 (76%) 59 30 (67%) | 15 (33%) 45
S:2 (21;30) (7225;) 352 (3}21(;) (6283‘?/0) 354 (31813/0) (6150?0) 298

Tabell 5. Aldersférdelning uppdelade pé kon bland pastorer och férestandare inom EFK .25

Materialet visar att forsamlingarna inom EFK har minskat pa antalet yngre anstéllda, men inte
orsakerna till detta. Det &r aven tydligt att kvinnor yngre an 44 ar i hog grad har slutat sina
tjanster mellan 2018 och 2021. Andelen kvinnor var 2021 endast 22% av de anstéllda i den
yngsta kategorin och 24% i aldersgrupp tva. For att utreda vad som ligger bakom férandringarna
behdvs fordjupade undersokningar. DA fler kvinnor verkar stanna kvar i tjanst langre upp i
aldrarna ser det inte ut som att kvinnor inom EFK moter informella hinder for sin tjanst nar de

blir aldre och har samlat mer kompetens.

258 Antalet pastorer och forestandare i tabell 3 och 5 skiljer sig at i den statistik EFK lamnat. Tabell 3 anger antalet
anstallda 2015 till 364 och 2018 till 362. Statistiken frdn EFK som redovisas i Tabell 5, aldersfordelningen, anger
antalet anstéllda 2015 till 352 och 2018 till 354. Vad skillnaden beror pa har inte gétt att fa fram, men troligtvis
ror det sig om centralt anstalld personal som inte ar avskilda som pastorer. For 2021 har tva inte velat uppge sin
alder, vilket minskar antalet med tva i tabell 3.
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2.4.3 Anstallda inom Pingst ffs férsamlingar

Marianne Boo véalkomnades som pastor i Huskvarna 1978. Wasti Feldt-Johansson avskildes
som forsta kvinna till forestandare i en pingstférsamling ar 1980. | denna del redovisas
statistiken for fordelningen kvinnor och man i tjanst som pastorer, forestandare och medarbetare
(ungdom, familj, musik, barn, omsorg, sjukhus), samt aldersfordelningen av dessa. Pingst ffs
redovisar alltsa fler kategorier av medarbetare an EFK och SAM.2%

Antalet kvinnor i tjanst 6kade under perioden 2015-2021, medan antalet man minskade
samma period. Detta innebar att bade det faktiska antalet och den procentuella andelen kvinnor
i tjanst 6kade. 2021 var andelen kvinnor 42% av samtliga anstallda, vilket var 10% fler an 2015.
| tabell 4 &terges siffrorna i faktiska tal samt andelen i procent och diagram 2 visar

utvecklingstrenden.

Pingst ffs Kvinnor Mén Totalt
2015 163 (32%) 353 (68%) 516
2018 195 (38%) 321 (62%) 516
2021 219 (42%) 302 (58%) 521

Tabell 6. Kvinnor och mén i tjanst som pastorer, forestdndare och medarbetare inom Pingst ffs.

Pingst ffs
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Diagram 2. Utvecklingstrend for antalet kvinnor och mén i tjanst som pastorer, forestandare och medarbetare inom
Pingst ffs.

| en jamforelse med Bergh & Carlsons enkét 2013 till pastorer som ingick i Pingst Pastor blir
forandringen inom Pingst &nnu tydligare. Vid undersokningstillfallet i maj 2013 ingick 558
personer, varav 122 kvinnor, i nitverket av medarbetare.?®® Kvinnorna utgjorde da 22% av
medarbetargruppen. 2013-2021 har antalet anstdllda kvinnor inom Pingst okat med 97.

Diagram 3 visar trenden.

259 Statistiken insamlad genom: Wahlstrom, 2015-11-05; Wahlstrom, 2018-10-16; Wahlstrom, 2021-10-22.
260 Bergh & Carlson 2013, 34.
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Diagram 3. Utvecklingstrend for antalet kvinnor och mén i tjanst som pastorer, forestandare och medarbetare inom
Pingst ffs fran Bergh & Carlsons enkatundersokning 2013.

Utvecklingskurvan inom Pingst ffs ar intressant utifrin Bergh & Carlsons rapport och
uppfdljande text 2015. | rapporten antog de att avsaknaden av fler kvinnor i tjanst, utifran den
okade kompetens som kommer med antal ar i tjanst och darmed alder, berodde pa informella
hinder p& grund av sociala normer om genus.?®* Bergh & Carlson uppmanade Pingst ffs att borja
arbeta normkritiskt, for att synliggora de informella hindren, samt visade pa maéjliga redskap
for att &stadkomma forandringen.?®? D& forandringen ar s pataglig inom Pingst ffs efter
rapporten &r det en rimlig slutsats att Bergh & Carlsons arbete varit ett viktigt bidrag.
Rapporten 2013 inneholl inte statistiken for Pingst Pastor uppdelad i alderskategorier sa
det gar inte att folja forandringen i relation till de olika alderskategorier som ar insamlade 2018
och 2021, se tabell 7. Daremot gar det att med dessa tva matpunkter se att utvecklingen pekar

pa att fler kvinnor inom Pingst ffs fortsatter vara i tjanst med 6kad alder.

Pingst ffs 2018 2021

Alder Kvinnor Man Totalt | Kvinnor Man Totalt
0-29 44 (49%) 46 (51%) 90 54 (54%) 46 (46%) 100

30-39 49 (39%) 76 (61%) 125 49 (42%) 67 (58%) 116

40-54 75 (39%) | 118 (61%) | 193 71 (39%) | 112 (61%) 183

55-64 25 (30%) 57 (70%) 82 39 (41%) 56 (59%) 95
65- < 3 (12%) 23 (88%) 26 6 (22%) 21 (78%) 27
S:a 196 (38%) | 320 (62%) | 516 | 219 (42%) | 302 (58%) 521

Tabell 7. Aldersférdelning uppdelade pé kon for tjanst som pastor, forestandare och medarbetare inom Pingst ffs.

Antalet anstéllda kvinnor 6kade med tio i den yngsta aldersgruppen mellan méatningarna medan
antalet man i denna kategori var oférandrad. | aldrarna 30-39 var antalet anstallda kvinnor
of6érandrat medan antalet man minskade. Antalet kvinnor fran 40-54 ar minskade med 4 och i

aldrarna 55 och uppat ckade antalet kvinnor med 17. Totalt sett innebéar det att antalet kvinnor

261 Bergh & Carlson 2013, 47.
262 Bergh & Carlson 2013, 48-51. Metoder for detta arbete utvecklar de i Bergh & Carlson 2015.
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i tjanst mellan 2018-2021 dkade med 23. Kvinnor verkar utifran detta fortsatta i tjanst dven nar
de passerar trettio ars alder. Vilka de olika tjansterna kvinnor innehar som medarbetare inom
Pingst ffs visar dock inte det material som undersokts.

For att préva om kvinnor tar mer plats hogre upp i hierarkin ar forestandarfunktionen ett
matt, som inom Pingst ffs har haft sarskild betydelse som markér for huvudansvaret i
forsamlingen och som ledare av aldstekaren, tabell 8.25% Betoningen pa férestandarens roll visar
sig aven da Pingst ffs har underlag for bade anstéllda och ideella forestandare, medan de andra
samfunden enbart anger de anstéllda forestandarna. Bergh & Carlson angav att utvecklingen i
princip statt still 1994-2013. Det insamlade materialet fran Pingst som nu gar tillbaka till 1993

kan folja den langre utvecklingen.

Pingst ffs Kvinnor Mén Totalt
1993 9 (2%) 382 (98%) 393
1998 14 (4%) 340 (96%) 354
2003 19 (5%) 346 (95%) 365
2010 22 (7%) 285 (93%) 308
2013 24 (8%) 281 (92%) 302
2015 25 (8%) 279 (92%) 302
2016 28 (10%) 257 (90%) 288
2017 35 (12%) 266 (88%) 297
2018 40 (13%) 266 (87%) 304
2021 47 (16%) 256 (84%) 303

Tabell 8. Anstéllda och ideella forestandare inom Pingst ffs.?6

Okningen av antalet kvinnor som gick in i forestandartjanst under perioden 1993-2021 &r
pataglig, fran 9 till 47. Perioden 2003-2016 rorde sig antalet mellan 19 och 28 kvinnor, for att
sedan ta fart med en 6kning 2017 till 2021. En foérdubbling av antalet kvinnor som férestandare
ha skett sedan Bergh & Carlsons rapport 2013.2% Under métperioden minskar antalet
forsamlingar som rapporterar in forestandare med 90, vilket bidrar till att den procentuella
okningen av andelen kvinnor gar fran 2% 1993 till 16% 2021. Magnus Wahlstrom pa Pingst ffs
noterar att samtliga kvinnor som tillkommit som forestandare 2018 hade en anstéllning i
forsamlingen och att de som tillkommit 2018 och 2021 i huvudsak var yngre samt att de i hog

263 Rapporten 2013 lyfte fram att forestandarfunktionen sarskilt uppfattats som en funktion vilken ska innehas av
man: 20% uppger att de ar tveksamma till att en kvinna ska vara forestandare, Bergh & Carlson 2013, 38.

264 | nagra forsamlingar delas forestandarskapet mellan en kvinna och en man. 1993: 2; 1998: 1; 2010: 0; 2015,
2016 & 2018: 2; 2013 & 2017: 3; 2021: 4.

265 Bergh & Carlson 2013, 23 anger siffran 18 for aren 1994, 2004, 2013.
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grad var forestandare i forsamlingar som samverkade med flera samfund.?% Aldersférdelningen

for forestandare med anstallning ser ut sa har:

Pingst ffs 2018 2021

Alder Kvinnor Mén Totalt | Kvinnor Mén Totalt
0-29 0 (0%) 0 (0%) 0 2 (100%) 0 (0%) 2

30-39 8 (27%) 22 (73%) 30 6 (25%) 18 (75%) 24

40-54 7 (9%) 70 (91%) 77 9 (12%) 65 (88%) 74

55-64 7 (15%) 40 (75%) 47 6 (14%) 36 (86%) 42
65- < 0 (0%) 15 (100%) 15 2 (15%) 11 (85%) 13
S:a 22 (12%) | 169 (88%) | 191 25 (16%) | 130 (84%) 155

Tabell 9. Aldersférdelningen for forestdndare med anstélining inom Pingst ffs.267

Fler yngre kvinnor kanns alltsa igen av forsamlingar som kallade till att béara upp
forestandarskapet. Tidsspannet ar enbart tre ar i denna del av undersokningen, men siffrorna

pekar pa att de som gatt in som forestandare fortsatter i denna tjanst.

2.4.4. Anstallda inom SAM:s forsamlingar

Siv Henningsson och Barbro Olander var de tva forsta kvinnorna som ordinerades till pastorer
inom SAM. Aret var 1968. | denna del redovisas utvecklingen av antalet kvinnor som pastorer
inklusive pionjérarbetare, diakon och férsamlingspedagog, kvinnor och man.?® Under perioden
2015-2021 6kade antalet kvinnor som var anstallda inom SAM med 10, fran 30 till 40. Samma
period Okade antalet médn med 8. Procentuellt blev fordelning néstan densamma och landade i
slutet av perioden pa 33% kvinnor. | tabell 10 aterges siffrorna i faktiska tal samt andelen i

procent och diagram 9 visar utvecklingstrenden dar linjerna féljs at med ett snarlikt avstand.

SAM Kvinnor Mén Totalt
2015 30 (29%) 72 (71%) 102
2018 31 (30%) 74 (70%) 105
2021 40 (33%) 80 (67%) 120

Tabell 10. Kvinnor och mén i tjanst som pastorer och medarbetare inom SAM.

UIf Hagggvist, numera missionsledare for SAM, noterar att av de 30 kvinnor som 2015 har
tjanst i en SAM-forsamling s ar endast 5 ordinerade av SAM: 8 Equmeniakyrkan, 7 EFK-

pastorer, 3 Pingst Pastor samt 7 ej ordinerade och ej knutna till annat samfund.26°

266 \Wahlstrom, 2018-10-16. Statistik Wahlstrom 2018-10-16 och Wahlstrom 2021-10-22. Siffror fran Pingst ffs
forsékringsregister.

%7 D4 procentsatsen for den sammanlagda summan for ar 2021 var felaktig har tabellen uppdaterats efter
examination.

268 Statistiken fran SAM genom: Haggqvist, 2015-10-29; Hagggqvist, 2018-10-08; Ahlstrém, 2021-10-04.

269 Haggqvist, 2015-10-29.
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Diagram 4. Utvecklingstrend for antalet kvinnor och mén i tjanst som pastorer och medarbetare inom SAM.

Funktionen som forestandare &r inte lika starkt betonad inom SAM som inom Pingst ffs. Det
saknas statistik for fordelning 2015, men da antalet kvinnor som var pastorer 20152018 endast
okar med en, &r det troligt att antalet kvinnor som forestandare inte forandrats sarskilt mycket.
| tabell 11 visas utvecklingen 2018-2021 dar andelen kvinnor som forestandare inom SAM

haller sig jamnt fordelad.

SAM Kvinnor Mén Totalt
2015 - - -
2018 19 (23%) 64 (77%) 83 (100%)
2021 17 (22%) 59 (78%) 76 (100%)

Tabell 11. Kvinnor och mén i tjanst som forestandare inom SAM.27°

Till sist visar tabell 12 aldersfordelningen for de som var anstallda inom SAM. Ingen fordelning
over dessa finns for 2015. SAM hade en helt jamn konsfordelning upp till 35 ars alder, darefter
minskade antalet kvinnor i tjanst, vilket gjorde att andelen kvinnor hamnar pa 33% av helheten

for ar 2021. Detta ar en fordelning som legat ganska jamnt sedan 2015, se tabell 10.

2018 2021

Alder Kvinnor Man Totalt | Kvinnor Man Totalt
<-35 7 (47%) 8 (53%) 15 10 (50%) 10 (509%) 20
36-45 9 (32%) 19 (68%) 28 10 (33%) 20 (67%) 30
46-55 6 (19%) 26 (81%) 32 9 (33%) 18 (67%) 27
56-65 9 (36%) 16 (64%) 25 11 (31%) 24 (69%) 35
65- < 0 (0%) 5 (100%) 5 0 (0%) 8 (100%) 8
S:a 31 (30%) 74 (70%) 105 40 (33%) 80 (67%) 120

Tabell 12. Aldersfordelning uppdelade pa kén for tjanst som pastorer, forestdndare och medarbetare inom SAM.

270 | den redovisade statistiken for 2021 har en person inte velat ange kon och ar darmed inte inrdknad i tabell 1.
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Huruvida minskningen berodde pa att kvinnor inom SAM métte informella hinder pa grund av
sociala normer om genus, som Bergh & Carlson menar &r fallet inom Pingst, &r en fraga som

bdr undersdkas narmare.

2.4.5 Jamforelse av utvecklingstrenderna i de olika ALT-samfunden

Under perioden 2015-2021 6kade antalet kvinnor i tjanst som pastorer med 10 inom EFK
samtidigt som antalet man minskade med 75, vilket tillsammans innebar en 6kning av andelen
kvinnor fran 28% till 37%. Inom SAM okade, under samma period, bade antalet anstallda
kvinnor med 10 och man med 8, vilket innebar en mindre 6kning, av andelen kvinnor, fran 29%
till 33%. Pingst ffs hade under perioden den storsta forandringen, en 6kning med 56 kvinnor
och minskning med 51 man i tjanst som pastorer, forestandare och medarbetare. Detta gjorde
att andelen kvinnor under perioden 6kade med 10%, fran 32% till 42%.

Tillsammans Okade antalet kvinnor som gick ut i tjanst inom ALT-samfunden mellan
2015-2021 med 76 kvinnor. Diagram 5 visar utvecklingen dar samtliga samfund 2015 hade en
fordelning pa cirka 30% kvinnor bland de anstéllda. Darefter ligger SAM kvar pa en liknande
fordelning. EFK och Pingst ffs utvecklingslinje foljs at och landar 2021 pa runt 10
procentenheter mer &n 2015. Pingst ffs &r det samfund med storst andel kvinnor bland sina
anstéllda. 1 vidare undersokningar kan det vara intressant att se i vilka konkreta funktioner
medarbetarna verkar. Ar det som pastor med Gvergripande ansvar eller inom ett sarskilt
ansvarsomrade som exempelvis barn, ungdom och omsorg, som ékningen av antalet kvinnor i
tjanst skett?

Jamforelse EFK, Pingst ffs och SAM
Andelen anstallda kvinnor i tjanst,
utveckling i procent
50%
40%
30%
20%
10%

0%
2015 2018 2021

e EFK Pingst SAM

Diagram 5. JAmforelse andelen kvinnor i tjanst som pastorer och medarbetare inom ALT-samfunden 2015-2021.
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Aven om de olika samfunden rapporterat sina fem élderskategorier med en differens pa nagra
ar &r det dnda intressant att jamfora hur andelen kvinnor i tjanst ser ut utifran alder for 2021.2"
Grupp 1 i tabellen ar den yngsta aldersgruppen och grupp 5 den &ldsta.

2021
Jamforelse EFK, Pingst ffs och SAM
Andelen kvinnor i tjanst utifran
alder, utveckling i procent

80%

60% /
40% —————

0%
Grupp 1 Grupp 2 Grupp 3 Grupp 4 Grupp 5

e FFK Pingst SAM

Diagram 6. Jamforelse andelen kvinnor i tjanst som pastorer och medarbetare utifran alder inom ALT-samfunden
2021.

Pingst ffs och SAM:s utveckling foljs at. De har storst andel yngre medarbetare och i dessa en
jamn fordelning mellan kvinnor och man. Fran grupp 2 till grupp 4 planar ut och ligger pa runt
40% kvinnor for Pingst ffs och 30% for SAM. | den éldsta gruppen minskar andelen kvinnor.
EFK har en motsatt utvecklingslinje. Andelen kvinnor i den yngsta gruppen ér endast 22%, runt
30% lagre an de tva andra samfunden. Dérefter dkar andelen kvinnor i tjanst for varje
aldersgrupp hela vagen upp till den aldsta aldersgruppen. For 2021 uppvisar SAM storst
minskning av andelen kvinnor vid 6vergang fran alderskategori 1 till 2. Pingst har en minskning
av andelen kvinnor med 10% vid den Gvergangen. Om detta beror pa informella hinder gar inte
att utlasa av statistiken utan behéver undersokas pa andra sétt.

Nar det galler forestandarskapet for forsamlingen har det varit en funktion som betonats
mer inom Pingst ffs &n EFK och SAM. Férestandartjansten har inom samtliga samfund lange
uppfattats vara en uppgift for man och det ar fortsatt flest man som har denna funktion. SAM
har inte lamnat statistik for 2015. SAM har en liten minskning av andelen kvinnor som
forestandare mellan 2018 och 2021. Under hela perioden 2015-2021, f6ljs EFK och Pingst ffs
utvecklingslinjer at. Pingst ffs dubblerar andelen kvinnor fran 8% till 16%. EFK okar fran 18%
till 25%. Okningen ar signifikant och visar att kvinnor inom dessa tva samfund i 6kande grad
borjar arbeta i den roll som tidigare uppfattades vara forbehallen man. Tabell 9 ovan visar att 8
av de som var forestandare inom Pingst ffs 2018 och 2021 var yngre &n 39 ar. | det redovisade

271 Se tabell 5, 7 och 12 ovan.
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materialet har dven framgatt att tva av uppgiftslamnarna fran samfunden ser ett samspel mellan
kvinnor som forestandare och forsamlingar som samverkar med flera samfund. Bada dessa

observationer dppnar for fordjupade undersokningar.

Jamforelse EFK, Pingst ffs och SAM
Andelen kvinnor som férestandare
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Diagram 7. Jamforelse andelen kvinnor som forestdndare inom ALT-samfunden 2021.

2.4.6 ALT-utbildningen

2011 startade ALT sin verksamhet och fran 2017 &r det en gemensam utbildningsinstitution
som &gs av ALT-samfunden. Ett av programmen, det fyraariga Pastors- och Ledarprogrammet
(PLP), ar sarskilt inriktat pa forberedelse for tjanst. Tabell 12 visar fordelning mellan kénen pa
PLP mellan 2017 och 2021.272

PLP Kvinnor Mén Totalt
2017 80 (55%) 65 (45%) 145
2018 86 (53%) 77 (47%) 163
2019 88 (49%) 90 (51%) 178
2020 96 (57%) 72 (43%) 168
2021 93 (58%) 66 (42%) 159

Tabell 12. Fordelning utifran kon av studerande pa ATL:s PLP-program.

Alla ar utom ett ar flertalet av de studerande pa PLP kvinnor. 2021 ars fordelning pa 58%

kvinnor &r det hdgsta under den undersokta perioden.

2.5 Sammanfattande reflektioner éver utvecklingen

1800-talet kdnnetecknas av ett samhélle i forandring. Vackelserorelserna var en tydlig del av
denna forandring och véaxte fram som en del av det strre samhéllsskeende dar det gamla

212 Brolin, 2017-11-07; Elofsson, 2019-10-29 & 2020-11-02; Warlegard, 2018-10-09 & 2021-10-21.
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enhetssamhallet stoptes om. Inspiration for forandringarna hamtades fran andra lander och
mojliggjordes genom ett allt stérre utbyte mellan nationer pa grund av forbattrade
kommunikationer. Den 6kade laskunnigheten tillsammans med utvecklingen av tryckkonsten
gjorde att fler manniskor fick maojlighet att sjalva ta till sig information och agera utifran den. |
vackelserorelserna ser vi hur den vidgade vérlden & med och bidrar genom att férkunnare,
exempelvis Hall, Ouctherlony och Pethrus tillsammans med alla missiondrer, ror sig bade
mellan lander och olika rérelser. Inte minst kom nya impulser kring tron fran de atervandande
emigranter som flytt svalten i Sverige pa 1860-talet. Franson och Ongman ar exempel pa detta.

Vackelserdrelserna gav bidrag till den forandring for kvinnors rattigheter som skedde
fram till 1923, da kvinnor gar fran att enligt svensk lag vara omyndiga och helt stallda under
mans formyndarskap till att fa rostratt och tillgang till de flesta tjanster inom statliga verk.
Frikyrkornas tva tydligaste bidragen for kvinnors deltagande i det offentliga rummet utanfor
hemmet skedde da baptismen fran 1848 praktiserade lika yttrande- och rostratt oavsett kon och
da kvinnor parallellt med detta tog plats som forkunnare i de olika véackelserorelserna. Genom
detta utmanades det radande samhallets syn pa kvinnor utanfor rorelserna.

De fordndrade monstren utmanade dock inte bara utanfor rorelserna. Deltagarna i de
framvéxande rorelserna var stopta i samma samhélles normsystem och definitionen av kvinnans
plats. Efterhand som kvinnor tog plats i det offentliga véackte det debatt inom rorelserna om vad
som kunde anses vara rimligt och mojligt for kvinnor. Inom rorelserna formulerades hur tron
skulle forstas och levas i ett padgaende utbyte mellan praktik och teori, det levda forsamlingslivet
och teologin. Detta formulerande av tro skedde inte bara vid ett tillfalle, utan i det pagaende
samspelet omformulerades dven det som for ett tag sedan fastslagits som sjalvklart.
Véackelserorelsernas process i relation till kvinnor hade inte en entydig riktning. FB ger ett
exempel pa detta i hur samfundet rér sig fran en restriktiv hallning helt i samstammighet med
vad samhéllet anser vara rétt, till att under en tid inta en mer 6ppen hallning som gav utrymme
for kvinnor att bade forkunna och resa ut som missionarer, for att efter en kort tid ater inta en
starkt begransande syn pa kvinnors majlighet till tjanst.

Nagra teologiska motiv och forhallningssatt ar med och bidrar i hur forandringarna
motiveras och formuleras: synen pa Bibeln, forsamlingen i forhallande till samhéllet och
eskatologin. Vackelserorelserna hade pa 1800-talet en gemensam forstaelse av Bibeln som
Guds tillforlitliga ord, vilket skulle forma de troende och férsamlingarnas liv. Forsvaret for,
motstandet mot och olika begransningar av kvinnors offentliga roll hamtades darmed fran

lasningen och tolkningen av Bibeln.

64



Framvaxten av bibelkritiken under 1900-talets bdrjan, formulerad i liberalteologi och den
historisk-kritiska metoden som préglade universitetens teologiska utbildningar, uppfattades av
vackelserorelserna som ett ifragaséttande av Bibeln som Guds ord.?”® Josefsson beskriver att i
den tidiga PR innebar detta att en bibelanvandning utvecklades dar ”man i princip ignorerade
distansen i tid, rum och kultur mellan textens tillkomst och den nutida tolkningen”?’4. Bibelns
ord sags som bokstavligt sanna och skulle tas emot och praktiseras. Tolkningen av Bibeln
skedde i ett samspel mellan textens direkta ordalydelse och de erfarenheter av Anden som bade
gjordes och forvantades vara mojliga. Bibeln skulle lasas med en forvantan pa att Anden skulle
upplysa och darfor skulle den inte studeras med rationella metoder.?”® Detta satt att l4sa Bibeln
fick stor betydelse for hur texterna om kvinnor och deras mojlighet till tjanst forstods.

Forsamlingens syn pa omvarlden skiftade mellan olika rérelser. Manga av Jonkopings
traktatsallskaps och JMF:s ledare hade till exempel framtradande roller i samhallet. Gar det att
forsta det som att deras tydliga avvisande av kvinnor som forkunnare, darfor snarare kom ur en
ovilja mot att bryta med det enhetssamhélle de stod som garanter for, an utifran deras lasning
av bibeltexten? Att det helt enkelt var deras eget anseende som stod pa spel om de bejakade
kvinnors offentliga forkunnelse?

Inom baptismen finns redan fran borjan en stark betoning pa foérsamlingen som en
gemenskap for de sant troende. Detta synsétt innebar en tydlig grans mellan de som var med
och den oomvénda varlden utanfor. Under aren 1850-1935 ddptes inom SB cirka 180 000
personer. Samma period utesléts eller avfordes 80 000 av dessa.?’® Denna forsamlingssyn
praglade dven de andra ALT-samfunden. PR:s forstaelse av eskatologin forstarkte
undervisningen om den rena forsamlingen ytterligare. De sant troende skulle kalla den
moraliskt forfallna omvérlden till omvéandelse och samtidigt halla sig avskilda fran den sa de
inte blev smittade av orenheten. Da véarlden uppfattades vara pa vag mot sin uppldsning blev de
forandringar som uppstod i omvarlden bevis pa forfallet.

Under 1800-talet var eskatologin ett av de barande teologiska motiven som anvandes till
stod for kvinnors forkunnelse. Fullbordandet av missionsuppdraget var en forutséattning for Jesu
aterkomst och darmed behdvdes alla, aven kvinnor. En delvis forandrad syn pa eskatologin

genom pingstvéckelsen, att Jesus kunde komma tillbaka i vilket dgonblick som helst, innebar

213 Josefsson 2005, 174, 175. Josefsson beskriver PR men synsattet sammanfaller i hog grad med évriga ALT-
samfund under 1900-talets borjan.

274 Josefsson sammanfattar PR bibelanvindning med devisen: ”Lis som det stir, tro som det star, gér som det star,
sd far du som det star”, Josefsson 2005, 179.

275 Josefsson 2005, 179-180.

276 Cedersjo 2001, 221. Kennerberg 1998 undersoker anledningarna till att medlemmar avfordes i nio olika
forsamlingar inom SB, SMF och PR.
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fortfarande ett motiv for mission men samtidigt flyttades fokus inat, till att forsamlingen skulle
vara beredd och ren. 1920-talets hermeneutiska Overtygelser, att forsamling skulle organiseras
efter Bibelns monsterbilder, blev en del av detta perspektivbyte. For att hitta monsterbilden blev
texterna i pastoralbreven centrala, medan andra texter hamnade i bakgrunden for tolkningen.
Tillsammans med en bokstavsnéra lasning blev enstaka ord och uttryck tolkade som bevis for
att kvinnor inte skulle vara ledare eller forkunnare.

Under hela perioden verkar missionarskap till stor del ha fungerat som en frizon med egna
spelregler for kvinnors delaktighet. Utomlands gavs kvinnor manga ganger storre
handlingsutrymme an i Sverige. Fran 1960-talet och framat 6ppnade ALT-samfunden alltmer
for kvinnor i ledande funktioner inom forsamlingarna i Sverige. De forsta kvinnorna antogs
som pastorer inom OM 1961, HF 1964, SAM 1968 och Pingst 1980. SMF och SB gjorde detta

redan pa borjan av 1950-talet. Gunner skriver att det &r:

ett slags historiens ironi att de samfund som var sist ut med att acceptera kvinnor som
pastorer, dldste och forestandare hade flest kvinnor som predikade och ledde moten nér
det en gang begav sig.?’’

Forandringstakten efter att de forsta kvinnorna utsetts till pastorer gick till en bérjan langsamt,
men statistiken fran de senaste aren visar att kvinnor i 6kande grad har gatt in i tjanster som
pastorer och anstéllda inom ALT-samfunden. Inom utbildningen pa ALT:s PLP-program, som

forbereder for tjanst i forsamling, ar dvervagande delen av de studerande kvinnor.

27 Gunner 2008, 146. Den forsta kvinnan anstalldes som pastor inom SMF var Signe Eriksson (gift
Hogefjord,1913-1996) som blev pastor och forestandare i Alster Missionsforsamling ar 1946. Forst fyra ar efter,
ar 1950, tog SMF:s generalkonferens beslut om att som samfund vélkomna kvinnor som pastorer. Inom SB
anstalldes Thora Thoong (1910-1999) som ungdomspastor i Vasteras ar 1951 och Eva Hedqvist (1911-2006) som
pastor i Solna 1953. Forst darefter 1955 antogs de forsta kvinnorna som pastorsstudenter inom SB. Praktiken av
att valkomna kvinnor in i tjnsterna foregick darmed beslutet, Gunner 2008, 144-146.
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3. Teologisk argumentation

| denna del undersoks vilka teologiska argumenten som framforts om kvinnors mojlighet till att
offentligt formedla evangeliet och utdva ledarskap i ALT-samfunden. Kapitlet &r indelat i tre
perioder. Den forsta perioden ar texter som skrivs i slutet av 1800-talet. Den andra ar texter
efter att pingstvéackelsen fatt sitt genomslag och borjat formera sig som rorelse under 1910
1920-talet. Den tredje ar texter som publiceras i samband med att de forsta kvinnorna avskiljs
som pastorer inom de olika samfunden fran 1960-talet och framat. Det ar tydligt att det drojde
lange innan kvinnor bdrjade publicera texter om kvinnor som ledare inom dessa rorelser. |
kapitel tva gavs ett exempel pa en tidig muntlig debatt som Nelly Hall deltog i 1881 och inom
Pingst borjade kvinnor delta i olika samtal och publicera sig fran slutet av 1970-talet.?’® Det ar
framst fem bibeltexters betydelse som star i fokus: Joel 2:28-29; Apg 2:15-18; 1 Kor 11:2-16;
14:33-35 samt 1 Tim 2:11-15.2"°

3.1 Texter i slutet av 1800-talet

| detta avsnitt beskrivs argumenten som framfors i slutet av 1800-talet fran nagra personer inom
det som blir ALT-samfunden: C. J. A. Kihlstedt ansvarig for HF:s evangelistkurs, missionaren
Fredrik Franson som inspirerade HF och SAM, August Kallberg pastor inom SB och John
Ongman OM:s grundare. Texterna tillkommer i en storre debatt dar dven personer i andra
rorelser publicerar sig. Ovan har inldgg av SMF:s tva grundare, Waldenstrom och Ekman, getts
som exempel. Catherine Booths Qvinnans ratt att predika evangelium som gavs ut pa svenska
1885, &r vid denna tid den enda pa svenska dar en kvinna sjalv argumenterar for kvinnors ratt
att predika. | de texter som behandlas i denna del &r det man som diskuterar. Vart att notera ar
att nar debatten inom SB fors 1896, var endast sex kvinnor utsanda som evangelister inom SB,

daremot manga fler av HF.28°

3.1.1 C. J. A. Kihlstedts artikel ”Ett och annat” i TS 1891
C. J. A. Kihlstedt var verksam inom HF som bibellarare, Evangelisthemmets forestandare och
redaktor for Trons Segrar (TS). 1891 skriver han en kort rapport som publicerades i TS ”Ett och

annat med afseende pa den tredje bibel- och evangelistkursen vid Smedstorp, Kriklinge”?8!.

278 Gunner 2003, 83. 1881 i Betlehemskyrkans lilla sal, Goteborg. Halls inlagg refereras i SP 1881-03-11. Nilsson
1996, 46. Samtal pd Kaggeholms folkhdgskola 1978. Feldt-Johansson 1979.

279 | bilaga 1 &r dessa bibeltexter tillsammans med Gal 3:26-28 utskrivna i B2000 Gversattning.

280 Westin, Gunnar 1965, s 65.

281 Kihlstedt 1891, 8.
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Den innehaller nagra argument for kvinnors offentliga verksamhet som evangelister och det
framgar att Nelly Hall var en av talarna pa evangelistkursens avslutningsmotet. Av de 23
deltagarna som avskildes som evangelister och missiondrer var sex kvinnor. En avskildes som
missionar for Kina och de andra for tjanst i Sverige:2% »for att gora Jesu kirlek kand i de
morkaste vrar af vart land och hednaverlden, om det &n maste kosta det allramest
sjelfforsakande och harda arbete?83,

| den sista delen av artikeln skriver sedan Kihlstedt att utsandandet av kvinnor som vittnen
skedde samtidigt som manga “med all makt vill stoppa munnen till pa kvinnan i fraga om det
offentliga vittnesbordet”?®*. | forsvar for kvinnors utsdndande och forkunnelse hanvisar
Kihlstedt bade till den upplevda erfarenheten och tolkning av bibelordet. Erfarenhetsargumentet
ar att Gud, som véljer den han vill, smorjer kvinnor med sin Ande och sander ut dem. Da manga
blivit fralsta genom kvinnors arbete vore det underligt om Gud i regel skulle pa ett sadant satt
bekinna sig till en verksamhet, som vore mot hans bud och sélunda honom misshaglig”?°.

For tolkningen av de texter som verkar forbjuda kvinnors férkunnelse, menar Kihlstedt
att da Paulus gav foreskrifter till kvinnor nar de bad och profeterade i forsamlingen (1 Kor 11:2—
16) borde detta:

gora en forsigtig i fraga om att ur 1 Kor. 14: 34 och 1 Tim. 2: 11, 12 hemta en mening,
som ovillkorligen férbjuder en kvinna att infér en forsamling af menniskor frambara
vittnesbordet om Jesus eller med andra ord tala till uppbyggelse, formaning och trost.%®

Efter att Kihlstedt pekat pa att det nira textsammanhanget talar emot ett helt férbud mot
kvinnors forkunnelse lyfter han fram att de tva texterna aven behover lasas och forstas i ljuset
av alla de bibelsammanhang som ger stdd till kvinnors offentliga tjanst for evangeliet.

3.1.2 Fransons Profeterande dottrar 1896

Fredrik Fransons bok ges for forsta gangen ut pa svenska 1896 efter att ha blivit publicerad pa
tyska &r 1890 med titeln Weissagende Téchter.?8” Detta placerar den forst bland de tre skrifter
som ges ut ar 1896. Franson inleder i forordet med att séga att han blivit uppmanad att ge ut sin
text pa svenska men att han dréjt for att han helst velat slippa att bli indragen i nagon

polemik”?®, Redan i férordet framtrader Fransons hallning att kvinnor &r viktiga i

282 Kihlstedt 1891, 11, 13.

283 Kjhlstedt 1891, 14.

284 Kihlstedt 1891, 16.

285 Kihlstedt 1891, 16.

286 Kihlstedt 1891, 16.

287 Det tyska ordet for profeterande, weissagende, betyder ordagrant “klokt tal”. | min genomgéng har jag haft
tillgang till nytrycket fran 1961 med titeln: Kvinnan som forkunnar. Vad lar Bibeln?

288 Franson 1961, 2.
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missionsarbetet och har ratt att forkunna men att denna rétt inte innebar att de ska leda de

forsamlingar som grundas genom deras arbete:

Som jag emellertid &r fullt och fast 6vertygad om — och det genom manga ars erfarenhet
— att just systrar allra bast kan vinna ingang och billigast bedriva arbete, séarskilt pa
obrutna félt, under det att de lamnar at broderna att forena de nyfralsta i forsamlingar
och likasa vad som hor till lararkallet, har jag ej langre tvekat att lata boken utkomma
pa svenska.?®

Det forsta erfarenhetsargumentet kommer alltsa redan i inledningen och ar kvinnors
framgangsrika och kostnadseffektiva [sic] insats, sarskilt pa platser dar budskapet inte tidigare
har natt fram.

Den bibliska tolkningsutgangspunkten for Franson ar Joels profetia (Joel 2:28-29), som
Petrus anger som forklaring till handelserna den forsta pingstdagen (Apg 2:15-18): ”edra sdner
och edra dottrar skola profetera... Over dem som &ro tjanare och tjanarinnor skall jag i de
dagarna utgjuta min Ande” 2°°. Franson ger sedan olika stédargument frdn andra
bibelsammanhang, som ldpande vavs samman med exempel och fragor utifran samtiden

tillsammans med Fransons 6vergripande teologiska motiv. Frin Gamla Testamentet:?%

e Skapelse- och syndafallsberattelserna. Kvinnan skapades till en hjalp at mannen (1 Mos
2:18): ”Om hon nu fér vara en hjilp i det timliga, varfor skall hon inte d& ocksé fa vara det i
det andliga??%?

o Debora var profetissa, domare, 6verbefdlhavare och gift (Dom 4:4-6). Hon utévade
funktionerna pa samma satt som de méan som i GT hade dessa. Deboras exempel
tillbakavisade samtidens syn pa att skillnaden mellan mén och kvinnor skulle bestd i att
kvinnor hade “mera hjérta 4n huvud, under det att mannen skulle ha mera huvud &n hjérta”
293 samt att kvinnors offentliga uppdrag kunde begransas till ogifta.

e Profetissan Miriam, som en av tre ledarna vid uttaget ur Egypten, déar hon ledde méan (Mika
6:4; 2 Mos 15:20; 12:37-38).

e Profetissan Hulda som kungen skickade en delegation till, med bland andra dversteprésten,
for att fa rad (2 Kron 34:22).

e Moses dnskan om att alla i folket skulle profetera, vilket &ven maste ha innefattat kvinnor,
da hans egen syster redan var en av profetissorna (4 Mos 11:29).

e Ps68:12, dar kvinnor enligt datidens bibel6versattning ingick i skaran av segerfirare, men
som enligt Franson, med hénvisning till ny forskning, ska ldsas att "Herren later ordet utga

med stora skaror av kvinnor, som forkunna det glada budskapet™.?%

Argument fran Nya Testamentets texter:

o Profetissan Hanna verkade i templet (Luk 2:36). Enligt 1 Kor 14:3 handlar profetia om att
med ord formedla “uppbyggelse och formaning och trost”?%,

289 Franson 1961, 2.
2%0 Franson 1961, 3.
21 Franson 1961, 5-8.
292 Franson 1961, 5.
238 Franson 1961, 6.
294 Franson 1961, 8.
2% Franson 1961, 10.
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e Jesus undervisade att varje troende ska forvalta de gavor som Gud anfortror och inte ggmma
undan dem (Matt 25:14-30): ”Nér en kvinna alltsa har gavan att vara evangelist, hur kan
hon d& véga l4ta bli att forvalta en sddan gava??%

e Jesus lat den samariska kvinnan vara hans medhjalpare nar hon pa hans uppdrag fick en stad
att soka sig till honom och komma till tro (Joh 4:28-29).%"

e Maria frdn Magdala var den forsta forkunnaren av Jesu uppstandelse (Mark 16:10, Matt
28:10).

o Det dr troligt att &ven kvinnor var narvarande bland andra larjungar nér Jesus efter
uppstandelsen visade sig, uttalade sin frid, andades helig Ande pd dem och sénde ut dem
med evangeliet (Joh 20:21-22). Detta understods av Apg 1:14-15, dér det uttryckligen star
att kvinnor var med bland de som samlades i bon och deltog nar Petrus talade till
larjungarna.

e Begreppet broder i NT:s brev asyftas inte bara méan.2%®

e Allade 120, aven kvinnor, som var samlade pa pingstdagen fylldes av Anden (Apg 2:1).

e Da Petrus bemétte pastaendet om att larjungarna var alkoholpaverkade pa pingstdagen, med
orden fran Joels profetia (Apg 2:14-21) visade det att samtliga larjungar, bade man som
kvinnor, deltog i forkunnandet till olika grupper av ménniskor. Petrus forsvarade darmed
kvinnors réatt att profetera.?®®

o Filippos fyra profeterande dottrar (Apg 21:9).

e Rom 16 och halsningar till flera kvinnor i tjanst. Febe, som liksom Jesus i samma brev,
beskrivs som tjanare, diakonos (Rom 15:8; 16:1), en beskrivning Paulus anvande om sig
sjélv och andra medarbetare (1 Kor 3:5; 2 Kor 6:4). Franson gor en poéng av att diakonerna
inte tog hand om sjuka, utan att detta var de aldstes uppgift (Jak 5:14).

o Priscilla var Apollos larare och i hennes och makens hus fanns en férsamling (Rom 16:3-4;
Apg 18:26).

¢ Junia, Paulus medfange (Rom 16:7) med gott anseende bland apostlarna, lyfter Franson
fram som exempel pa en gift kvinna i tjanst. Som bevis hanvisar han till att kyrkofaderna
”Krysostomus och Theofilus, som vl borde forsta sitt eget modersmal, pastar, att Junias var
en gift kvinna3%. | en fotnot hanvisar Franson till att domprosten Melin, menade att Junia
och hennes man ar medhjélpare till apostlarna i undervisning, men inte sjalva apostlar.

e Fil 4:2-3 anger kvinnor som medarbetare.

e 1 Kor 11:5-6 ger kvinnor ratt att profetera. Franson tolkar inte att regeln om att ticka
huvudet, ska uppfyllas bokstavligt i alla kulturer och tider, utan att den ger vagledning till
att ”ta hinsyn till olika bruk vad géller klader och andra ting i det land, dar de uppehaller
sig, sa att de ej i nagot avseende blir nagon till anstot3%, Olika kulturer har olika regler for
vad som vacker anstot.

2% Franson 1961, 11.

297 Denna och resterande punkter sasmmanfattar Franson 1961, 13-22.

2% Franson 1961, 15. Franson hanvisar till att 1 Thessalonikerbrevet anvander ordet broder 16 génger, men att
brevet maste vara riktat till alla i forsamlingen. For att visa pa det orimliga att ordet broder endast kan galla méan
gar Franson lite langre fram i texten tillbaka till Jesus uppmaning till Maria Magdalena, om att g4 till mina broder”
(Joh 20:17). Om uppmaningen enbart galler man s& skulle slutsatsen, enligt Franson, lika garna kunna bli att
kvinnor som talar offentligt endast far gora det till méan och inte till andra kvinnor, Franson 1961, 31.

29 Franson hanvisar i detta avsnitt aven till att reformatorn Martin Luther som i ett herdabrev till de bohmiska
broderna skriver att uppdraget att férkunna, utifran 1 Petr 2:9 inte enbart géller praster (mén) utan: ”Vart och ett
Guds barn, kvinnorna inberéknade, har réttighet att forvalta Ordet, dopet och nattvarden”, Franson 1961, 19. Detta
uttalande av Luther verkar dock inte ha applicerats av honom pa samma satt sa som Franson gor.

800 Franson 1961, 21.

301 Franson 1961, 22.
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Utifran genomgangen av de bibelsammanhang som talar for kvinnans delaktighet i det
offentliga evangelisationsarbetet fordjupar sig Franson i tolkningen av de tva texter som verkar
tala emot detta: 1 Tim 2:12-13 samt 1 Kor 14:34.3%

Franson vander sig mot de som menar att forbudet mot kvinnor att lara ut (1 Tim 2:12—
13) har sin grund i skapelseberattelsen och att det bara gar att komma till den slutsatsen om
texten inte lasas i relation till andra bibeltexter. Om uppmaningen skulle handla om ett allmént
forbud sa skulle Priscillas undervisning av Apollos (Apg 18:26), tillsammans med Paulus
uppmaning till kvinnor att vara goda léarare (Tit 2:3), vara fel. | dverférd mening skulle darmed
kvinnor verksamma i sondagsskolor, skolor och som forfattare av undervisning i kristna bocker
och tidningar, bryta mot detta.3>® Franson menar att texten handlar om: att kvinnan i jordiska
och familjeférhallanden, varom just i detta sammanhang &r fraga (vers 9 och 10), forbjudes att
lara andra och pa sa sitt gora sig till herre dver mannen”3% men att det inte férbjuder en kvinna
att undervisa om andliga ting. Franson menar att da en gift kvinna kan bli omvand fore sin man
ar det orimligt att tanka att hon inte far tala om tron med sin man. Ska &ven “en hustru, som
varit ett Guds barn i lat oss sdga 25 ar, i andliga ting ta emot undervisning av sin ofrélste eller
kanske for nagra dagar sedan omvande man?3% Med hanvisning till Gal 3:28, att kvinnor och
man ar ett i Kristus, skriver Franson att detta inte kan ha varit Paulus tanke.

Efter att ha tolkat 1 Tim 2 som en text om ordningen i familjen mellan en hustru och
hennes man, menar Franson att det bara &r 1 Kor 14:34 som verkar tala emot kvinnors offentliga
framtradande i en forsamling. Inledningsvis pekar Franson pa det “farliga i att grunda en ldra
pa ett enda stalle utan att jamféra det med hundrade andra, som talar om samma sak, kan ej nog

starkt framhallas™3%. Fransons tolkning av 1 Kor 14:34 &r foljande:3%’

e Sammanhanget ger uppmaningen att tiga tre ganger. De tva forsta galler mannen i
forsamlingen och den tredje &r riktad till kvinnorna.*®®

e Formaningen ar riktad till ett forsamlingsmote for de redan troende dér det finns olika
uppfattningar som provas och inte vickelsemoten som formedlar ”allmént erkénda
sanningar’3%, Darmed forbjuds inte kvinnor fran att forkunna evangeliet for de som inte
tror.

o Forbudet riktar sig inte till ogifta kvinnor eller de som &r gifta med ofrédlsta man (1 Kor
14:35). | andra bibeltexter talar aven gifta kvinnor, sa det kan inte vara ett allmant talférbud.

302 Franson 1961, 23.

303 Franson 1961, 23-24.

304 Franson 1961, 24.

305 Franson 1961, 24.

306 Franson 1961, 24.

807 Franson 1961, 24-27.

308 Utifran hur Franson tidigare lyft fram att, bade kvinnor och man i férsamlingen innefattas nar det star brader,
ar det noterbart att Franson har menar att de tva forsta ar riktade till mén och inte samtliga. Fransons poang &r i
alla fall att de som vill betona den tredje uppmaning borde lagga vikt vid de tva forsta.

309 Franson 1961, 25. Franson hanvisar till 1 Kor 14:22, 24 och 29 for sitt resonemang.
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e Sammanhanget beskriver manga sorters “tal” i samlingarna: séng, undervisning,
uppenbarelse, tungotal, uttydning (1 Kor 14:26) och det ar for Franson inte rimligt att tdnka
att kvinnor forbjuds att bidra med nagot av detta.

e Det som forbjuds ar inte undervisning utan hur de gifta kvinnorna fragar sina man pa
samlingarna om undervisningens betydelse. Det opassande i fragandet har med arvet fran
synagogans miljo att gora och hanvisar till de olika diskussioner som uppstod for Jesus och
apostlarna (Joh 8; Apg 13:45). Genom att ange att betydelsen av ordet “tala” (gr. lalein) pa
grekiska dven kan betyda “diskutera”, befalla” och ”sladdra” menar Franson att syftet med
uppmaningen &r att en gift kvinna inte ska uppfattas som att vara i opposition med sin man.

o Texten forbjuder inte de offentliga fragorna, utan forbudet ar att kvinnor inte ska stalla
privata fragor till andras man.

e Om 1 Kor 14:34-35 helt forbjuder nagot skulle det vara for kvinnor att lara sig, men
formedlandet av undervisning av kvinnor forbjuds ej.

For Franson &ar 1 Kor 14:34 ett svartytt bibelstalle och som sadant ska det inte anvandas for att
»forbjuda kvinnorna att fullgora uppgiften att uppbygga forsamlingen”3%°, utan texten ska tolkas
i harmoni med de andra texter som tydligt ger kvinnor tillsammans med mén ratten att bade
forkunna evangeliet till de som inte tror och till uppbyggelse och formaning fér de som tror.
Franson menar att det ar praktiskt om kvinnor kan tala till grupper av ménniskor och inte
enbart beséka enskilda hem. Utifran det avfardar han sedan argumentet att kvinnor enbart skulle
fa tala till ofralsta och till andra kvinnor genom att fraga om de da maste avbryta samlingen
ifall om bara frélsta ar narvarande da de i sa fall ar samlade som “Guds forsamling tillsammans,
och da skulle ju var och en av dem tiga i forsamlingen™®!%. De olika tjanster som namns i Ef

4:11 och 1 Kor 12 &r enligt Franson samtliga tillgangliga for kvinnor:

Gud har, férutom larare, insatt i férsamlingen apostlar (av samma slag som Barnabas,
Apg. 14: 1, och var tids missionarer), profeter, evangelister, herdar och sadana, som
utfor kraftgarningar. — Dessa ambeten ma man pa intet satt frantaga kvinnan.3*2

Franson applicerar dock inte denna tolkning pa de texter som talar om ledarskap i forsamlingen
och drar darmed inte heller slutsatsen att kvinnor kan inneha dessa. Det r inte i beslutsfattande
kvinnorna ska uttrycka dessa andliga tjanster enligt honom, utan som evangeliets forkunnare.
De kvinnor som forkunnar uppmanar Franson till sist att koncentrera sig pa uppdraget och inte

sjalva forsvara sin ratt att forkunna, eftersom de da agerar:

som larare i en tvistefraga och &r saledes inne pa ett omrade, dar deras upptradande &r
minst sagt tvetydigt. Det racker med att de sjalva i sina hjartan har forvissning genom
Guds ord, att de har rtt att forkunna evangelium, och de behéver ej orda sa mycket om
saken.*1

810 Franson 1961, 29.
811 Franson 1961, 30.
812 Franson 1961, 28.
313 Franson 1961, 31.
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Nar de forkunnande kvinnorna moter motstand genom stangda missionshus och kyrkor ska de
i stéllet se detta som att Gud sénder dem till nya platser dar behoven ar storre. | sina argument
for kvinnors ratt att forkunna ifragaséatter inte Franson kvinnors rollférdelning i samhallet: ”For
gifta kvinnor bor naturligtvis det villkoret galla, att de ej forsummar sina husliga plikter’”'4.
Den uppgiften som hustru ska dock inte, enligt Franson, hindra kvinnor fran att upptrada
offentligt, de behover helt enkelt klara av bégge uppgifterna samtidigt. Ett annat argument i
relation till hans syn pa omvarlden ar att om kvinnor i samhallet erkanns for sina gavor pa fler
omraden som inom teater och romanférfattarskap, nagot han menar &r i syndens tjanst, varfor

ska da en kvinna inte fa vara med och motverka synden:

Nér hon t. ex. hade sa stort inflytande Gver sin man, da det gallde det onda, att hon fick
honom till att ta av den forbjudna frukten, varfor da ocksa inte anvanda hennes
inflytande saval 6ver man som Gver sitt eget kon for att behaga Fralsaren?3s

| Fransons text framkommer dven det 6vergripande teologiska perspektivet han lever med: Jesu
snara aterkomst och att de troendes delaktighet i missionsuppdraget ar avgorande infér denna
handelse. Jesus kan forst komma tillbaka nir alla hedningar ar omvanda eller atminstone har
hort evangelium”3!®. | ett avsnitt om profetian i Joel vander han sig mot de som menar att den
inte har gatt i uppfyllelse &n, utan tillhor det framtida tusenarsriket. Franson menar att Petrus
tal pa pingstdagen visar att Andens uppfyllande inleddes da och haller sedan med om att den
fortfarande vantar pa sin fullbordan.®'” Utifran Jesu aterkomst som bérande teologiskt tema
argumenterar Franson pragmatiskt om kvinnors delaktighet. D kvinnorna utgor tva tredjedelar
av alla omvanda, behdvs de om uppdraget ska kunna fullféljas bland alla som bor i Kina, Japan,
Indien och Afrika:

Finns det nu inget forbud i Bibeln mot kvinnans offentliga verksamhet, sa stélls vi infor
det faktum, att det har lyckats djavulen att fran deltagandet i evangelisationsarbetet
utesluta nara tva tredjedelar av de troendes antal — en skada for Guds verk sa stor, att
den knappast gar att klargéra med ord.3!8

Franson ser inte att risken &r att for manga gar ut i mission, utan for fa. Hindrandet av kvinnor
fran att delta, just for att de ar kvinnor, ser han som tecken pa darskap:
Lat oss tanka oss, att det ligger manga manniskor i vattnet och haller pa att drunkna.

Nagra man soker att radda dem, och det anses vara gott och vél. Men se, dér borta har
nagra kvinnor lossat en bat for att hjalpa till med raddningsarbetet. Da skriker strax

314 Franson 1961, 29.

315 Franson 1961, 5.

316 Franson 161, 11. Hiftet avslutas med en bon om utséindandet av ménga missionsarbetare, s “att antalet av dem
som skall tillhéra Guds brudeskara matte bli fulltalig och for att Han, var Fralsare och var sjils Brudgum, snart
matte komma och hamta oss hem! Amen! Kom snart, Herre Jesus!”, Franson 1961, 32.

317 Franson 1961, 9.

318 Franson 1961, 4.
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nagra man, som kanske star lediga och ser pa och darfor har god tid att skrika: ”Nej,
nej, kvinnor skall inte hjélpa till! Offentligt arbete passar inte for kvinnor; ma
minniskorna hellre drunkna! [”] Vilken dérskap!3'°

Fransons slutsats ar att man genom arhundraden visat att de inte ensamma klarat av att fullfélja
arbetet: ”Darfor borde de vara tacksamma for att f& hjalp32.

3.1.3 Kallbergs Ar kvinnopredikandet bibliskt? 1896
August Kéllberg (1855-1913) var pastor i SB och hans bok ar en redigerad version av hans
inledningsféredrag pa SB:s predikantmote 30 maj 1896 dar han kraftfullt argumenterat emot
kvinnor som evangelister och forkunnare. | forordet anger han att &ndringar gjorts, men inte
vilka, utifran det som blev sagt i debatten. Han har &ven tagit bort delarna som handlade om
hur kvinnopredikan paverkat forsamlingarna. | forordet skriver han att texten ar for att bygga
upp foérsamlingen i sanningen och for missionsarbetets skull samt ber om &éverseende med
bristerna. Han menar att fragan diskuterats lange, men anda inte ar utagerad utan blivit
brannande i férsamlingar dar manga ar undrande och fragande, medan andra rycks med och tar
allt for ett Andens verk.32

Kéllberg anger darefter sin huvudfraga for boken: ”Ar det i 6fverensstammelse med nya
testamentets l4ra, att kvinnor utsandas att predika?”*?2 Genom boken hanvisar Kallberg till vad
andra skrivit, utan att saga vilka dessa ar, men det kan anses troligt att bade Booths bok fran
1885 och Fransons nyss utkomna bok &r texter som han last.%?® Kallbergs text ar tydligt
polemisk, vilket kommer framg av en del citat.>** Kéllberg inleder med att tydliggora det han
ser som viktiga kriterier for bibeltolkning sa inte laror byggs pa felaktiga slutsatser som dras av
“enstaka uttryck i ndgon dunkel bibelvers”3%. En biblisk lara eller handling beh6ver antingen
finnas som en befallning eller som ett exempel som Jesus eller apostlarna praktiserade, samt

vara i harmoni med bibelordet i stort:

Séger nya testamentet ingenting harom, da maste vi val fa anse kvinnopredikandet vara
en ny verksamhet pa sida om den heliga skrift, och upptrada tillafventyrs Herrens

319 Franson 1961, 13.

320 Franson 1961, 13.

321 Kallberg 1896, 2.

322 Kallberg 1896, 3.

323 Jag har inte forsokt kontrollera de olika citaten, da jag inte haft tillgang till Booth och Fransons originalutgavor.
324 Nagra uttryck hans motstandare anvant har sarskilt retat honom. Det ena &r att alla som har ett opartiskt hjarta
kommer fram till att Gud anvénder kvinnor “det allra ringaste och svagaste redskap”, Killberg 1896, 10. Det andra
ar uttrycket som ndgon av hans meningsmotstandare har anvant om Syntyche och Eudoia (Fil 4:2): ”smi
evangelistkvinnor”. Det ateranvander han nar han beskriver de férkunnande kvinnorna som allt utom sma och
svaga, utan personer som “anse sig mycket former 4n de flesta predikanter”, Kéllberg 1896, 11. Se dven 10, 14.
325 Kallberg 1896, 3.
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apostlar emot sadan verksamhet och bekraftas detta foréfrigt af skriftens exempel, da fa
vi vl anse kvinnopredikandet vara i direkt strid mot nya testamentets lara.3?

Langre fram i texten lyfter Kallberg dven fram att om principen skrift ska tolka skrift utgar fran
att ’de tydliga och klara texterna fa belysa och forklara de for oss dunkla och oklara, sa skola
vi icke i hela bibeln finna ndgon motsigelse”?’. Kallberg anger och avfardar sedan det han
menar &ar sju huvudargument som uttrycks till forsvar for kvinnor som forkunnare. Har nedan
redovisar jag forst pastdendet kursivt och darefter Kallbergs avvisande av detsamma:32

Profetia i NT skiljer sig fran GT och betyder att formana, bygga upp, trosta och lara ut.
Kallberg menar att de som talar for kvinnors forkunnelse dgnar sig at en dréplig bevisforing’3?°
nar de i sin utlaggning av 1 Kor 14:3, 31 forst pastar att profetia ar att tala uppbyggelse,
formaning, trést och lardom och i nasta led sdger att det &r samma sak som mén gor nar de
predikar, for att darefter dra slutsatsen att Bibeln tydligt lar att profetia och predikan &r samma
sak. Kallberg menar att detta satt att argumentera ar som att saga att pastaendet: Den, som gor
skor, utfor en for medmanniskor god och berémlig gerning”*% &r sant och dérefter dra slutsatsen
att alla som gor goda garningar ar skomakare. Kéllbergs poang &r att det gar att tala uppbyggelse
pa olika sétt, och att det ar skillnad pa att profetera och att predika eller vittna.

D4 kvinnor har rétt att profetera, be och vittna om Herren sa far de aven predika eftersom
predika, lara ut och profetera &r samma sak. Kallberg menar 1 Kor 11:5 ”icke é&r
kvinnopredikandets berattigande han [Paulus] har vill framhalla, utan hvad som passar och
hedrar en kvinna”33!, Kallberg delar i tolkningen upp sammanhanget och menar att nar Paulus
i vers 13 fragar vad som ar passande, ar det bara bonen han fragar efter och inte profetia. Utifran
det drar han slutsatsen att nar kvinnor profeterar ar det alltid opassande, &ven nér de anvander
harduk.

Kaéllberg betonar att predika och att profetera ar olika begrepp som inte &r utbytbara med
varandra i NT. Profetera, som forekommer 28 ganger i NT handlar om att férmedla
uppenbarelser eller forutsagelser. Predika, som forekommer 61 ganger i NT, betyder att vara

harold, utropa eller tillkannage och syftar d& pa att forkunna evangelium.332

326 Kallberg 1896, 4.

327 Kallberg 1896, 13. Kéllberg menar att de som talar for kvinnors forkunnelse undergraver Bibeln da de pastar
att den motsager sig sjalv. Kallberg gor en misstolkning av motstandarnas pastéende. De som talar for kvinnors
predikan menar att 1 Kor 14:34 inte kan uppmana till all tystnad, for om det skulle betyda detta och innefatta
profeterande da skulle Skriften motsaga sig sjalv eftersom andra texter uppmanar kvinnor att profetera.

328 pastdendena ar samlade pa Kallberg 1896, 4-5.

329 Kallberg 1896, 5.

330 Kallberg 1896, 6.

331 Kallberg 1896, 7.

332 Kallberg 1896, 7.
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Petrus citerade Joels profetia pa pingstdagen som befaller déttrar och tjanarinnor att
profetera. Hanvisningen till Joel 2:28-29 och Apg 2:17-21 &r enligt Kéllberg grundstenen for
de som fdrsvarar kvinnor som forkunnare. Kallberg menar att Joels profetia inte uttrycker en
befallning for kvinnor att predika, utan ar en forutséagelse om den unika engangshandelse som
uppfylls pa pingstdagen. Att jamfora denna handelse “med var tids kvinnopredikande, &r
mycket vagadt och mer &n loflig frihet vid tolkning och tillampning af den heliga skrift3%,

Evangelisten Filippus hade fyra ogifta dottrar som profeterade. Kallberg menar att Apg
21:9, enbart sager att de vid sarskilda tillfallen, da anden foll 6fver dem, profeterade d. v. s.
talade om tillkommande och i allminhet hemliga ting”3* och inte om att de var predikanter
eller larare.

Paulus hade tva av de kvinnor som predikade och larde ut med sig pa sina missionsresor.
De som drar slutsatsen att Eudoia och Syntyche (Fil 4:2-3) var med pa Paulus resor da han
skriver att de har kampat med honom for evangeliet har “alldeles hoppat 6fver ramarket och
gifvit sig ut pa de losa gissningarnas omrade™**. Kéllberg menar att orden inte bevisar att de
var evangelister eller hade en undervisande funktion. Paulus ger dem bara en allmén formaning
till enighet som géller alla troende (Ef 4:3, Joh 17).

Det var kvinnor som forst férkunnade Jesus uppstandelse och i Sykar vittnade en kvinna
om Kristus och Utover detta berattar GT och NT om flera kvinnor som var till stor nytta och
valsignelse. Dessa tva sista pastaendena lamnar Kéllberg okommenterade men tar upp traden
mot slutet, efter att han lagt ut sin tolkning av 1 Kor 14 och 1 Tim 2.

For Kéllberg &r 1 Kor 14:26-40 det tydliga bibelsammanhang som ska belysa de som
forst kan uppfattas dunklare. Kéallberg betonar att texten, da det star broder, enbart &r riktad till
man. Alltsa ska bara man tala da det star om:

att forelésa en psalm, gifva en undervisning, meddela en uppenbarelse, tala med tungor,
uttyda det med tungor talade o. s. v. Efter denna tabla [...] kommer budet: ”S4som i de
heligas alla férsamlingar, tige edra kvinnor i férsamlingarna” o. s. v M&nnen uppmanas
att pa hvarjehanda sitt tala, s att “alla m4 ldras och alla formanas”, men kvinnorna
uppmanas att just i fraga harom “tiga”, emedan “det ar skamligt for kvinnor att tala i
forsamlingen’3%

De fragor som kvinnor ska tiga i menar Kallberg handlar om lara och formaning, annars kan de
givetvis tala. Kéllbergs poang ar att forsamlingen i Korinth tillrattavisas for att de tillatit kvinnor
att tala trots att det &r skamligt och inte i linje med vad som géller i alla andra férsamlingar. |

333 Kallberg 1896, 9.

334 Kallberg 1896, 9.

33 Kallberg 1896, 11.

336 Kallberg 1896, 13-14.
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overford mening lever de som tillater kvinnopredikande i samma okunnighet som forsamlingen
i Korinth. Kallberg argumenterar darefter mot pastaendet att 1 Kor 14 och 1 Tim 2:11-15 enbart
skulle vara ett forbud riktat till gifta kvinnor som ska vara underordnade sina mén i aktenskapet,
men om maken daremot ger hustrun tillatelse att predika, ar det inget som hindrar att &fven
den gifta kvinnan far ifrdn hus och hem, man och barn och ut p& missionsfaltet!””%*’. Férbudet
ar enligt Kallberg bade riktat gifta och ogifta kvinnor. Kallberg malar upp bilden av ett
forsamlingsmate dar gifta kvinnor inte far formana och delta i samtalen utan ska vanta in och
fraga maken vid hemkomst, medan déttrarna som &r ogifta far delta i samtalen, férmana och

tillrattavisa da de inte har ndgon make. Retoriskt skriver han att:

da forvanar det mig —med forlof sagt —att hon nagonsin vill gifta sig och sa helt salja sin
frihet och sin intelligens. Kan verkligen dktenskapet sa fornedra kvinnan, sa borde hon
sannerligen aldrig tanka darpa.33

Kallbergs svar framhaller att aktenskapet inte minskar friheten for kvinnor, utan att det ar
samma regler som géller for kvinnor genom hela livet, gifta som ogifta. Den ogifta avsager sig
inte frihet vid aktenskapet, utan hon ska fortsatta leva sa som hon alltid gjort, under en mans
formyndarskap. Kallberg avfardar d&ven de som vill satta gransen fér kvinnors tigande vid andra
granser, som att kvinnor far yttra sig i allt utom vid beslut om byggandet av kapell och kallelse
av predikanter.3%

Att 1 Tim 2:11-15 bara skulle vara riktat till gifta kvinnor avfardar Kéllberg genom att
det ndra textsammanhanget, 1 Tim 2:9-10, ger regler for hur alla kvinnor ska upptréda: ’pryda
sig i hofvisk dragt, med blygsamhet och tuktighet”3*°. Darefter sammanfattar han vad vers 11—
15 har att sdga om kvinnors predikande:

1:sta att kvinnan skall lata lara sig i stillhet och undergifvenhet. 2:dra att en kvinna icke
ma tillstadjas att lara andra. 3:dje att en kvinna icke skall rada 6fver mannen, utan att
hon skall vara i stillhet.3*

Kaéllberg menar att de som talar for och forsvarar kvinnor som predikar, enbart lutar sig:

darpa, att det i bibeln omtalas kvinnor som profeterade, men samtidigt framhalla de, att
det ar de ogifta kvinnorna, som hafva ratt att upptrada. De glomma da, att de flesta
profetissorna i gamla testamentet voro gifta. Nar ofverflyttades denna gafva till endast
de ogifta?+

337 Kallberg 1896, 16.
338 Kallberg 1896, 17.
339 Kallberg 1896, 18.
340 Kallberg 1896, 19.
341 Kallberg 1896, 19.
342 Kallberg 1896, 20.
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Darefter atervander Kallberg till sina motstandares tva sista punkter. Han menar att Jesus inte
alls sande nagon kvinna, gift som ogift, att forkunna. Maria fick endast uppdraget att saga att

Jesus var uppstanden, och den samariska kvinnan uppmanades enbart att hdmta sin man:

Ja, ar det sddant missionerande var tids kvinnor vilja utfora, s ma de gerna gora det:
men se ofta nog far detta enskilda personliga vittnandet vara ogjordt, emedan de hellre
vilja mera offentligt predika och leda méten och verksamheten. 3+

Kallberg menar att de predikande kvinnorna endast vill delta nar de far leda samlingarna
samtidigt som de beskyller man for att de vilja taga all aran &t sig sjelfva”3*4. Ocksa argumentet
om att kvinnor pa GT:s tid agerade i det offentliga rummet beméter Kéllberg med att det enda
exemplet fran GT, som liknar de forkunnande kvinnornas agerande, var nar Miriam, Moses
syster, ansag sig ha en likvardig stallning som Moses: “men det nojet blef henne nog sa dyrt,
att hon sedan fann for godt att blifva stilla p& den plats, dar Herren stéllt henne3%. Kallberg
sammanfattar skalen till att kvinnors forkunnelse &r emot NT:s ldra i fyra punkter:

e Det finns inte ’nagon tillracklig biblisk grund att bygga en sa helt ny lara och nytt
missionssystem, som kvinnopredikoverksamheten #r%4,

e NT uttalar sig tydligt och bestamt emot kvinnors forkunnelse,

e Jesus och apostlarna sande aldrig ut kvinnor i mission eller som forkunnare av evangeliet,

e Bibeln berémmer kvinnor for andra handlingar an predikan.

Argumenten om att tiden ar kort och att behoven for evangelisation &r stora “ar intet skal for
avvikande av denna ordning”3#’. Kéllberg ser att kvinnors oskattbara tjanst for Guds rike finns
inom familjen, i sondagsskoleverksamhet for barn och for att formedla tréstens ord till fattiga

och sjuka. Mot detta star kvinnors predikande:

Innan denna sjukliga idé, om kvinna som predikant, uppfanns, var det ingen brist pa
arbete, for de Kristusélskande, troende kvinnorna; men nu tyckes en del hafva fatt den
uppfattningen, att antingen skola de predika eller ocksa tiga; antingen lara i
forsamlingen eller ock gora ingenting. En sadan askadning maste vara sjuklig och
forvand, det kan icke hjelpas.3#

Nér en kvinna drar sig undan den gudagivna uppgiften i hemmet for att i stallet komma upp
pé predikstolen, ar hennes lif forfeladt och hennes verk forsummadt”3#. Kéllbergs syn pa
kvinnans roll &r i samklang med det samhalle som utmanas av att ogifta kvinnor blir myndiga

fran 21 ars alder.

343 Kallberg 1896, 20.
344 Kallberg 1896, 20.
345 Kallberg 1896, 21.
346 Kallberg 1896, 21.
347 Kallberg 1896, 22.
348 Kallberg 1896, 22.
349 Kallberg 1896, 23.
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Avslutningsvis skriver Kallberg att kvinnors predikan ar osund, har skapat splittring i SB:s
forsamlingar och att kvinnor som predikar har siktat in sig pa "vara forsamlingar och pa manga
hall splittra och sonderslita dessa och fortrycka var verksamhet*°, Darmed uppmanas
’medbroder, predikanter och forsamlingslirare”®®! att skydda forsamlingarnas medlemmar frén
de som vill knyta de troende till andra organisationer. Férsamlingslokalerna bor inte under
nagra omstandigheter 6ppnas for kvinnors forkunnelse, utan evangeliet ska fortsatt férkunnas

av mannen.

3.1.4 Ongmans Kvinnans ratt att forkunna evangelium, 1896.
John Ongman deltog da Kallberg héll sitt inledningsanforande pa baptisternas predikantmote.
Utan att skriva ut Kéllbergs namn ar Ongmans text en tydlig replik pa det Kéllberg sagt.

Ongman menar att fragan

framdragits infor offentligheten pa ett sadant satt, att vi kande oss i sanningens namn
uppfordrade att soka belysa den fran en synpunkt, hvarifran den i allmanhet alls icke
betraktats, %2

Trots att han inser att hans egen standpunkt viker av fran den gangse, menar han att Kéallbergs
behandling av amnet varit alltfor ensidigt och partiskt. Ongman inleder med att papeka hur
kvinnor sedan syndafallet fortryckts av man och att det & den sanna kristendomen som
forandrar detta:

...det dr ett for vart folk kint faktum, att kvinnan varit och bland manga folk &nnu ar
djupt fornedrad och mera aktad som ett oskaligt djur &n sdsom en med mannen i fraga
om sjalsformogenheter jambordig varelse. Det dr den sanna kristendomen, som
aterbordat &t kvinnan hennes forlorade rittigheter. ..

Ongman menar att det ar orimligt att

den af helig Ande inspirerade aposteln genom de tva enstaka uttrycken i 2[sic]Kor. 14:
34 och 1 Tim. 2: 12 gentemot kristendomens anda och vasen skulle vilja frantaga
kvinnan en af kristendomens allra stérsta och viktigaste formaner, namligen att
offentligen sa val som enskildt férkunna Jesu Kristi fralsande evangelium for det fallna
manniskoslaktet?>4

Skillnaderna mellan mén och kvinnor, precis som skillnaderna vad galler harkomst (jude eller
hedning) och samhéllsstéllning (slav eller fri) har upphort i Kristus (Gal 3:26-28). Kvinnor och

man har genom Kristus samma férmaner och plikter i forhallande till evangeliet.*>® Ongman

30 Kallberg 1896, 24.
%1 Kallberg 1896, 23.
352 Ongman 1896, 3.
353 Ongman 1896, 5.
354 Ongman 1896, 6.
3% Ongman 1896, 7-8.
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sammanfor darmed fragan om manniskors lika varde med ratten till att delta pa lika villkor.
Ongman bemater sedan, med hanvisning till en text av Booth fran 1885, pastaendet att det
skulle vara onaturligt eller okvinnligt for kvinnor att predika. Argumenten beskriver normen
for kvinnlighet i positiva ordalag och som en resurs for att forkunna evangeliet offentligt: vacker
kroppsbyggnad, behagliga rorelser, intagande séatt med en mild, finstdimd och kanslofull natur.
Det &r vanan, férdomar och en ensidig tolkning av Bibeln som hindrat kvinnor att forkunna
enligt Ongman. Om det skulle vara onaturligt for kvinnor att forkunna sa maste detta bevisas
genom att kvinnor visar sig sakna formagan att forkunna evangeliet eller att hon forlorar sin
kvinnliga finkédnslighet da hon gor det.®*® Att nagot av detta riskerar att hinda &r inte Booths

erfarenhet:

Déremot hava vi otaliga exempel pa att hon bibehaller allt, som varderas mest hos
hennes kon, och att hon troget fullgér de kvinnan alagda plikterna, pa samma gang hon
intager sin plats bland manga af vara nyttigaste talare och skriftstéllare.®’

Argumentet utmanar déarmed inte normen om kvinnans plats i att skdta hemmets plikter, men
framstaller de forkunnande kvinnorna som exempel bade i férkunnelse och i att uppfylla det
som forvantas av en kvinna. Ongman avféardar dven argumentet att kvinnan lattare skulle

forledas till synd:

Tvart om &r det bevisligt, att kvinnan i allménhet besitter en storre sedlighetskraft &n
mannen, och att i nio fall af tio & det mannen, som forleder kvinnan till synd och icke
tvart om.%8

Ongman menar, tvartemot Kéllberg, att “kvinnans férkunnande af Guds ord icke allenast &r
tilldtet, utan till och med i Guds ord pabjudet béde genom foreskrifter och foredomen”*®.
Ongman lyfter sedan fram tva “erkinda tolkningslagar®°, dar han verkar samstammig med
Kallberg: att en lara som tydligt gar emot bibelordet &r falsk och att Skriften inte kan motsaga
sig sjalv. Om lasaren uppfattar Skriften som motsagelsefull, har den missuppfattat det som star.
Med detta som utgangspunkt menar Ongman att 1 Kor 14:34 och 1 Tim 2:12 inte kan tolkas
som att kvinnan forbjuds att forkunna och han lagger fram tre huvudargument for denna

hallning:36!

3% Ongman 1896, 8.

357 Ongman 1896, 9.

3% Ongman 1896, 9-10.
359 Ongman 1896, 10.

360 Ongman 1896, 10.

31 Ongman 1896, 11-12.
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e Ett forbud mot kvinnors predikande gar emot den kristna larans huvudpoang, att det inte
finns négon skillnad mellan kvinnor och mén nér det géller fralsningens “tillgédnglighet och
tillimplighet, forménsrittigheter och dirmed forenade plikter”32,

e Gud ger inte genom skapelsen forst egenskaper och formagor, som han sedan sager inte far
anvandas. Kvinnor har fatt samma formagor, visdom och andlig kraft som man till att
forkunna offentligt.

e Joels profetia om att bade kvinnor och man skulle profetera uppfylldes pa pingstdagen och
ar sedan dess inte langre ett 16fte utan en verklighet som Anden verkar.

Ongman argumenterar alltsa utifran teologiska motiv, erfarenheten och bibeltextens innebord.
| motsats till vad Kéllberg pastatt, havdar Ongman att det inte finns nagon véasentlig skillnad
mellan profeterna och forkunnarna i Bibeln.®® Ongman citerar Kéllbergs utldggning av
skillnaden mellan att forkunna och att profetera, for att sedan séga: ”Vi maste bekéanna, att vi
icke méakta se, hvartuti den *himmelsvida skillnaden’ bestar”*®*, Ongman menar att béda
funktionerna ar beroende av nadegavor, formedlar Guds evangelium enskilt och till grupper,
avslojar det som ar fordolt for mottagaren och bygger upp. Den enda skillnaden han kan se
mellan GT:s profeter och en forkunnare av evangeliet fran NT och framat, var att profeten pa
GT:s tid formedlade uppenbarelser som annu inte fatt sin forklaring, medan férkunnaren
formedlar en redan gifven uppenbarelse, sédan han finner den i den heliga skrift”%¢°.

Dérefter lyfter Ongman fram flera av de bibeltexter som &ven Franson anvant sig av for
att peka pa kvinnors forkunnelse och ledarskap i Bibeln: Debora, Miriam, Febe, Filippos
profeterande déttrar, kvinnan vid Sykar, Maria som den férsta forkunnaren av uppstandelsen
sand pa Jesus uppdrag samt texten i 1 Kor 11 dar det star om att kvinnor ska tacka huvudet nar
de ber och profeterar.®®® Ongman avvisar Kéllbergs argument om att 1 Kor 14:33-34 ska tolkas
som ett forbud mot kvinnor som forkunnar. Till stod for detta hanvisar han till flera
bibelforskares arbeten som han menar ger stéd for att kvinnor som texten riktar sig till
uppmanas att fraga sina man nar de saknar kunskap om det som forkunnas i gudstjansten. Det
ar alltsa inte kvinnorna som formedlar undervisning som tystas, utan de som saknar forstaelse
for den undervisning som ges.*®’

Pa samma satt menar Ongman att 1 Tim 2.11-15, aterigen med hanvisning till flera
bibelforskare, &r riktad till hur gifta par ska vara mot varandra. Hustrun ska inte rada éver sin

man men ingen kvinna &r hindrad att pd Andens uppmaning forkunna. Ongman gor i

362 Ongman 1896, 11.
363 Ongman 1896, 12-18.
364 Ongman 1896, 14.
365 Ongman 1896, 17.
366 Ongman 1896, 19-23.
367 Ongman 1896, 24-29.
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sammanhanget en podng av att forbudet inte heller kan galla ogifta kvinnor.3% Till sist bemoter
dven Ongman Kallbergs pastaende att kvinnor som evangelister skulle vara skadligt for

forsamlingen med att:3%

e Sverige inte har tillrackligt lang erfarenhet av kvinnor som forkunnare for att dra den
slutsatsen, men att den begransade erfarenhet som dock finns i Sverige visar att frukten av
kvinnors forkunnelse ar god.

e Kvinnors forkunnelse i England och Amerika har bidragit till ett 6kat missionsengagemang.
Brev fran platser i Sverige som besokts av kvinnor som férkunnare berattar samstammigt att
deras arbete har Va}.rit ”vilsignelsebringande”.

e Ongman har som OM:s ledare blivit helt 6vertygade om betydelsen av att sanda ut kvinnor
som evangelister. Darfor kommer han fortsatta utbilda och sanda kvinnor som evangelister.

3.1.5 Kort sammanfattande reflektion éver texternai del 3.1

Fragan i dessa tidiga texter handlar om kvinnans ratt att delta i forkunnandet av evangelium och
innefattar inte i nagon storre utstrackning om hon dven ska kunna utdva ledarskap i de
organisationer som &r under framvaxt. For Kihlstedt ar kvinnor i ledarskap genom Nelly Hall
en faktisk praktik inom HF. Franson avfardar redan inledningsvis kvinnor som ledare medan
Ongman inte ber6r fragan i sin text, men muntligen har han i sin férsamling uttryckt samma
héllning som Franson.®”® Nar det galler ledarskap i forsamling skiljer de tva sista sig alltsa inte
fran Kéllberg

| samtliga texter lyfts principer for bibeltolkning fram och flera av dessa &r gemensamma.

Skrift ska med skrift tolkas, texterna ska tolkas bade i det nara textsammanhanget och i relation
till det dvergripande bibliska budskapet. Skriften kan inte motsaga sig sjalv och darfor behover
de klarare texterna tolka de som &r mer oklara, eller de som forst verkar motséga en annan text
eller det dvergripande budskapet. Kallberg anger dven att provningen huruvida en lara ar sann
utgar fran att det uttryckligen befallts eller exemplifierats av Jesus eller de tolv apostlarna. Det
ar nér dessa tolkningsprinciper sedan ska appliceras av de olika forfattarna som de gor olika
bedomningar och vagval. Kallberg menar att Bibelns helhetsbudskap talar emot kvinnors
forkunnelse medan de 6vriga menar att helhetsbudskapet i Bibeln talar for. Franson, Kéllberg
och Ongman hanvisar, som stod for sina tolkningar, till forskning nér det géller ordens betydelse
pa grekiska, dversattningsalternativ och till vad bibelvetare publicerat. De stéller alltsa inte
forskningen i motsatsforhallande till att Bibeln ar Guds Ord.

Diskussion fors &ven kring tolkningen av enskilda ords betydelse, som om profetia och

forkunnelse i NT i huvudsak &r synonyma begrepp eller avgérande olika. | tolkningen av

368 Ongman 1896, 29-33
%9 Ongman 1896, 33-35.
370 OM 1896-6-8 § 10 i Janzon 2008a, 83.
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huvudtexterna i 1 Kor och 1 Tim gors &ven skilda tolkningar av skapelseberattelsen, syndafallet

och vad fralsningen astadkommer. Huvudlinjerna i argumenten ser ut sa har:

o Skapelseberattelsen: Innebér ordningen i 1 Mos 2, dar mannen skapades forst och dérefter
kvinnan, tillsammans med uttrycket att kvinnan &r skapad till hjalp att Guds vilja uttrycks
genom ett maktforhallande, dar kvinnan ar underordnad mannen? Eller uttrycker texten ett
omsesidigt forhallande, dar mannen och kvinnan tillsammans &r satta att rada 6ver
skapelsen?

e Syndafallet: Ar orden till kvinnan efter syndafallet i 1 Mos 3, att mannen ska rada éver
henne, ett bekraftande av Guds uttryckta vilja i skapelsen och nadgot Gud darmed vill betona
och skydda som ordning efter fallet? Eller &r det snarare en beskrivning av hur synden
rubbat den skapade émsesidigheten?

e Fralsningens konsekvenser: Innebér fralsningen att bade man och kvinna upprattas i Kristus
utan att det paverkar de gudagivna rollerna av makt? Eller innebar fralsningen att bade
jamstalldhet och ratten att delta pa lika villkor aterupprattas?

Kéllbergs 6vergripande teologiska motiv verkar vara att ratt ordning ska uppratthallas i familj,
forsamling och samhalle, medan Gvriga verkar ha missionsuppdragets utférande som sitt
framsta arende. Hos Franson ar paskyndandet av Jesu aterkomst ett barande teologiskt motiv.
Ongman for fram en, for den tiden, radikal jamstalldhetstanke: lika véarde, rattigheter och ansvar
for kvinnor och mén, dar han menar att det ar vanor och fordomar som &r orsaken till att kvinnor
hindras fran att delta i det offentliga livet som férkunnare. Aven om Ongman havdar att texterna
inte forbjuder kvinnor att undervisa och forkunna sa applicerar han inte denna tolkning pa
kvinnors mojlighet till ledarskap.

| debatten om kvinnor som férkunnare verkar samtliga forfattare vara 6verens om vad
som kan anses vara ett passande beteende for kvinnor och det ligger helt i linje med det
omgivande samhallets normer. Kvinnor ska vara ddmjuka och modesta. Daremot &r de inte
Overens om huruvida kvinnor som forkunnar bryter mot denna norm. Diskussionen fors kring
tolkningen av bibelord i en tid dar ogifta kvinnor sedan 1884 blir myndiga vid 21 ars alder
medan gifta kvinnor fortfarande star under sina makars formyndarskap.

Kéllberg menar att kvinnans plats, bade som ogift och gift, ar understdlld mannens
formyndarskap. Darmed foljer samhallsutvecklingen inte Bibelns principer, enligt Kallberg, da
ogifta kvinnor vid den har tiden blir myndiga och alltsa sjalvstandiga beslutsfattare. Kallberg
menar att bibeltexterna som uppmanar kvinnor att tiga stodjer hans hallning Franson och
Ongman a sin sida menar att de texter som uppmanar kvinnor att tiga enbart ar riktade till gifta
kvinnor och anger en ordning inom é&ktenskapet. Gifta kvinnor star under sina makars
formyndarskap och ska i det offentliga rummet inte omkullkasta den ordningen med sitt
beteende. Ogifta kvinnor ar daremot fria fran mans formyndarskap. Tolkningen de gor ar alltsa

helt i linje med hur det svenska samhallet sag ut 1896. Samtidigt utmanar de den radande
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samhéllsordningen nar de déarefter drar slutsatsen att aktenskapet inte utgor ett hinder for
kvinnor att férkunna. Enligt dem bryter inte forkunnande kvinnor mot det Gud anser vara
passande och lampligt, &ven om samtiden uppfattar det sa.

Samtliga forfattare hanvisar ocksa till erfarenheten av sjalva foreteelsen med forkunnande
kvinnor. De som ar for pekar pa resultatet av kvinnors forkunnelse, att manniskor kommer till
tro, som ett bevis for att Gud star bakom detta. Kéllberg menar att den splittring som de

forkunnande kvinnorna orsakar i férsamlingarna ar ett bevis pa motsatsen.

3.2 Texter efter pingstvackelsens framvaxt tidigt 1900-tal

| denna del undersoks den teologiska argumentationen i nagra texter utgivna mellan 1913-1929
som talar om olika funktioner for tjanst, férsamlingsledarskap och forkunnelse efter att
pingstvéckelsen brutit ut i Sverige. Tre av texterna &r skrivna av ledare inom rorelserna: John
Ongman (OM), Adolf Thomander (SAM) och Lewi Pethrus (PR) medan en text, med férord av
Pethrus, uttrycker PR:s syn pa olika tjanster. Dartill redovisas en sammanstéllning av en debatt

inom SAM i Jénkopings-Posten.

3.2.1 Ongmans Forsamlingslararens kall, 1913
John Ongmans skrift, som havdar den lokala forsamlingens sjalvstandighet och markerar mot
samfundsutvecklingen, &r helt skriven utifran att predikanten och férsamlingslararen ar en man.
Utgangspunkt for hans resonemang ar 1 Tim 3:1-7.3* | de inledande kapitlen behandlas det
som forvantas av en predikant som person: predikantens egenskaper, hur en predikant ska skota
sitt andliga liv och bor uppfora sig i en férsamling. Fran kapitel fem och framat behandlas sedan
hur en forsamlingslarare ska hantera fragor som regler for medlemskap, uteslutning och
konflikthantering.3"?

| avsnittet om tillsattande av diakoner “Hvilka bora viljas till diakoner?”®® hanvisar
Ongman till Apg 6:3, dar det talas om bréder, och till 1 Tim 3:8-10. Darefter uteldmnar han
den efterfoljande versen som visar att &ven kvinnor tillsattes som diakoner (1 Tim 3:11) samt
de avslutande kriterierna for vilka som &r lampade att vara diakoner (1 Tim 3:12-13). Det ar

anmarkningsvart att Ongman uteldmnat denna del av bibeltexten och inte ldgger ut hela

371 Ongman 1913, 9. Ongman staller i texten flera ganger mansklig organisation i motsatsférhallande till andlig
kraft: ”I den man de ménskliga organisationerna véxte sig starka, forlorade lokalforsamlingen sin andliga
myndighet”, 30. Ongman &r inte emot samverkan i distriktsforeningar kring exempelvis mission, men menar att
ingen organisation har beslutsratt dver den lokala forsamlingen, Ongman 1913, 31

372 Ongman 1913, 20-23.

373 Ongman 1913, 23.
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sammanhanget. Det gar emot de principer for bibeltolkning han framforde 1896, men ligger i

linje med det forhallningssatt han uttryckte da: att kvinnor inte ska leda i forsamling.3’

3.2.2 Pingstvackelsens riktlinjer, 1917

| sitt forord till Pingstvackelsens riktlinjer (PVR) skriver Lewi Pethrus att innehallet var
“huvudsumman av ett flera dagars samtal, som hallits i Berlin av en stor skara andeddpta
predikanter”3”> och behandlar forsamlingens uppdrag, hur den ska vara formad och ledas. Ett
sarskilt fokus laggs pa de olika tjanster som omnamns i Ef 4:11: apostel, profet, evangelist,
herde och l&arare. Boken kallar dessa for andliga ambeten.

Ar 1917 &r forsta varldskriget inne pé sitt tredje r och tiden beskrivs som borjan pé slutet
innan Kristi aterkomst. Da manskligheten &r pa vag mot denna handelse finns en sarskild
uppgift for Guds folk: “uppbyggandet och fullandandet av Kristi kropp™3’®. | sokandet efter
monsterbilden for forsamlingarna slar forfattarna till texten fast tre 6vertygelser:

e Guds ord — vart rattesnore,

e Jesu sinnelag — var drivkraft,
e Den Helige Ande — var ledare.®"

| kapitel tva beskrivs malet for de som leder forsamlingarna utifran Ef 4:11-13: de ska bygga
upp Kristi kropp och fora fram “varje troende som fullkommen i Kristus”®'8. Férsamlingens

grundform beskrivs som de troendes gemenskap dar

fader och maodrar i Kristus genom undervisning i skriften, genom fortroligt, dppet utbyte
av gjorda inre erfarenheter, genom gemensam bon, genom tilltal och formaningar soka
att fora en latt 6vervakad krets fram till myndig alder i Kristus, aro darfor oumbérliga
for ett sunt forsamlingsliv. De bilda sjalva roten till forsamlingstradet.>”

Dessa enkla husmoten, dar bade man och kvinnor deltar och bidrar, 6vertraffar varje annan
sammankomst och predikan dven om denna skulle vara andefylld. Genomgaende talar texten

om alla troende som en kropp dar Anden utgjuts och fordelar sina nadegavor, samtidigt som

det inom forsamlingen finns sarskilda funktioner:*&

Lika 6desdigert som det &r att forneka och praktiskt upphdva sanningen om de troendes
allmanna prastadome, lika 6desdigert ar det att mena, att varje panyttfodd utan vidare
har ett bestamt &mbete, en ledande roll i forsamlingen.38!

374 OM 1896.6.8 § 10 i Janzon 20084, 83; Lindberg 1991, 192.
375 pingstvackelsens riktlinjer 1917, 8.

376 pingstvackelsens riktlinjer 1917, 10.

377 pingstvackelsens riktlinjer 1917, 10.

378 pingstvackelsens riktlinjer 1917, 12.

379 pingstvackelsens riktlinjer 1917, 18.

380 pingstvackelsens riktlinjer 1917, 19-22, 24.
381pingstvackelsens riktlinjer 1917, 22-23.
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Texten fastslar en hierarki dar de olika nadegavorna som Anden ger “forst i underordnandet
under det av Gud insatta ambetet komme att ratt utveckla sig och verka”®®2, Sedan gar
forfattarna igenom de olika &mbetena — apostel, profet, evangelist, herde och larare — och vad
de var for sig syftar till. 1 avsnittet om apostel ar det vért att notera att den svenska
oversattningen utelamnar att Rom 16:7, om Andronikos och Junia, kan Oversattas pa tva satt
“dels att dessa tva hade ett gott anseende bland apostlarna, dels — enligt Luthers 6versattning —
att de var ryktbara apostlar3®,

| kapitlet om profeter namns inte Joelsprofetian om de profeterande déttrarna eller nagon
annan hanvisning till kvinnor som var profeter i GT och NT.*® Evangelistambetet 6ppnas dock
for kvinnor: ~Skulle vi icke flitigt bedja Gud, att han jamte andra dambeten ocksa ville giva oss
evangelister och evangelistinnor (Ps. 68: 12) i stora skaror?’%%, Forsamlingarna uppmuntras att
ge dessa fritt spelrum, s& att manniskor kommer till tro. | avsnittet om larare namns inte kvinnor
och under herdetjansten star det att ledningen av den lokala férsamlingen pa Bibelns tid
“faktiskt vilade i en enda mans hiinder’38®

Efter genomgangen av de olika andliga &mbetena kommer mot slutet ett kapitel om
"Systrarnas tjanst i forsamlingen™®’. Det &r ett kort avsnitt fordelat over tva halva sidor som
slar fast att vid forsamlingens uppbyggande har en alldeles bestamd uppgift lamnats at
systrarna inom de for deras kon i skriften dragna linjerna3®, Texten beskriver att forsamlingar
a ena sidan har inskrankt kvinnors tjanst for mycket och ensidigt sagt att de har sina roller i
familjen, men a andra sidan har en del forsokt likstilla systrarnas tjanst med brodernas. Bada
delarne &ro onaturliga och skriftvidriga™3®. Dérefter betonas att kvinnorna har en
hjdlparinnetjanst” och Idsaren manas till eftertdnksam l&sning av flera bibelord som ska visa
vilken stor uppgift kvinnor har fatt.3% Bland de angivna bibeltexterna ingar de som vid denna
tid tolkas som begransande av kvinnor som undervisar och férkunnar. Avsnittet avslutas inte

med att ange en tydlig gréns for kvinnors tjanst utan att det & Anden som ska leda:

32 pingstvackelsens riktlinjer 1917, 30.

383 Gareskog 2016, 71.

384 pingstvackelsens riktlinjer 1917, 34-43.

385 pingstvackelsens riktlinjer 1917, 46.

386 pingstvackelsens riktlinjer 1917, 51.

387 pingstvackelsens riktlinjer 1917, 53-54.

388 pingstvackelsens riktlinjer 1917, 53.

389 pingstvackelsens riktlinjer 1917, 53.

390 uk 8:1-3; Mark 15:41; 16:7-11; Joh 20:17-18; Apg 1:14; 9:36-41; 18:26; 21:8-9; 1 Kor 11:1 ff; 14:34-35;
Rom 16:1-4, 6, 12; 1 Tim 2:8ff.; 5:3 ff; Tit 2:3-5; 2 Mos 15:20, 21; Dom 4 och 5, Pingstvackelsens riktlinjer
1917, 54.
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Huru denna systratjanst varje gang har att gestalta sig under iakttagande av de genom
den Helige Ande en gang for alla givna riktlinjerna, det skall Herren vid varije tid visa
sin forsamling genom smorjelsen och de givna forhallandena. 3%

Texten Oppnar for att lata Herren leda i varje given situation, samtidigt som den slar fast att det
finns redan givna riktlinjer. Tillsammans med en bokstavlig lasning av Bibeln ar fragan om
lasaren kan dra nagon annan slutsats av 1 Kor 14:34-35 och 1 Tim 2:8-10 &n att kvinnor
forbjuds att leda och férkunna. Uppmaningens riktning leder snarast lasaren att inte 6vertrada

nagra granser. PR:s utveckling pa 1920-talet verkar ha inneburit just detta.

3.2.3 Thomander Gladjebebaderskor 1921

Adolf Thomander, missionsforestandare i SAM 1920-1923, gav ut boken Gladjebebaderskor
forsta gangen 1901 nar han var verksam som predikant inom SMF.3% Under Thomanders tid
som missionsforestandare i SAM kom boken i nya upplagor. Thomanders positiva héllning till
kvinnor som forkunnare dr en del av den konflikt som uppstod mellan de olika
ledningsfunktionerna i det nybildade SAM och star i motsatsforhallande till den utveckling
samfunden genomgar for kvinnor som férkunnare under 1920-talet.3%

Thomander inleder sin text med exempel pa kvinnor som med sin forkunnelse varit
upphov till vickelse.>** Darefter uppmanar han ldsarna att tdnka sjalva och inte enbart leva pa
vad andra sagt eller understodja sina redan fardiga asikter med I6sryckta bibelord. Thomander
for fram tolkningsprincipen att “lata skift forklara skrift, alltid mana om att det svartydda
spréket far sin forklaring i full 6verensstaimmelse med skriftens anda”®%. Dértill menar han att
nar skriften blir last i édmjukhet ger det ofta “nytt ljus 6ver gamla sanningar”3%. Thomander
skiljer pa de bibelsammanhang som aterger karnan i den kristna tron, som Joh 3:16, och

bibelord som

berora den kristna larans utansidor. Till dessa hora bland manga andra éven 1 Kor. 14:
34 och 1 Tim. 2: 12. Sadana sprak kunna begagnas i sanningens tjanst, endast om de
samvetsgrant passas in i sitt ssmmanhang eller stéllas under belysning av klara utsagor
fran andra, mera centrala stallen i den heliga skrift.3”

391 pingstvackelsens riktlinjer 1917, 54. Luk 8:1-3; Mark 15:41; 16:7-11; Joh 20:17-18; Apg 1:14; 9:36-41; 18:26;
21:8-9; 1 Kor 11:1 ff; 14:34-35; Rom 16:1-4, 6, 12; 1 Tim 2:8ff.; 5:3 ff; Tit 2:3-5; 2 Mos 15:20, 21; Dom 4-5.
392 Aberg 1980, 34.

393 Se mer om konflikten under 3.2.3. DA jag saknat tillgang till den forsta upplagan har det inte gétt att se vilka
eventuella férandringar som skett. Det ar dock tydligt att Thomander sérskilt betonar Andens verk genom texten,
vilket kan tyda pa att en utveckling av texten skett efter pingstvackelsens framvéxt.

3% Thomander 1921, 3-5.

3% Thomander 1921, 6.

3% Thomander 1921, 7.

397 Thomander 1921, 7.
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De enskilda bibelorden ska alltsa forstas utifran sitt samspel med helheten da Bibeln behdver
“tolkas i Overenstammelse med dess anda och visen™®%. Det dvergripande teologiska motivet
ar Guds fralsningsplan och i den &r kvinnor kallade att delta i det for Guds folk gemensamma
missionsarbetet”.3% Bibelargumenten han framfor lagger en sérskild betoning p& Anden: som
fordelar gavorna som behovs for att arbetet ska kunna utforas (1 Kor 12), Joelprofetian &r ett
I6fte om att Anden ska komma éver bade méan och kvinnor (Joel 2:28-29), de som far gavan
ska anvanda den (Rom 8:30), Gud angrar inte de nadegavor eller kallelser som han gett (Rom
11:29), kvinnor ar med pa pingstdagen och Anden fordelas aven till kvinnorna som é&r
narvarande pé pingstdagen.4%

Liksom Ongman lyfter Thomander fram att profetia och predikan i allménhet &r
synonyma begrepp i NT, som handlar om att vittna om Kristus och hans gérningar och
fralsning.*°* Alla troende uppmuntras att soka gavan att profetera (1 Kor 12:28-31; 14:1-3),
men alla som profeterar ar enligt Thomander inte profeter.*%2 Thomander menar att det
fortfarande finns profeter men att begreppet har ersatts av de icke-bibliska orden: predikant och
pastor. Uppgiften att “predika, profetera, vittna om Kristus och tala fér ménniskor om Guds
drapliga verk, det ar icke endast pastorernas och predikanternas sak%®. Genom att halla isar
profeterandet och forkunnandet fran funktionen som profet, predikant och pastor, framhaller
Thomander kvinnors ratt att forkunna utan att det ska leda till att de kan ga in i ledande

funktioner i en forsamling. Kvinnors forkunnande om Kristus pa pingstdagen innebar:

ett prejudikat i denna sak. Och det utslag som Herren pa pingstdagen fallde till forman
for kvinnors offentliga upptrddande som frambdararinna av Kiristi vittnesbord, det
strécker sina for Guds forsamling bindande verkningar genom hela den tidsperiod,
vilken asyftas i Joels har ovan anférda profetia.*%*

Da kvinnor predikade pa pingstdagen ska inte deras forkunnelse hindras av ledare i kyrkan,
eftersom det forsta apostladmbetet inte var en “censorsmyndighet Gver den andliga
inspirationen”*%, Apostlarna kande igen att Anden verkat kvinnors forkunnelse och bekréaftade
detta nar kvinnor och mén sandes ut fran forsamlingen redan forsta dagen. Anledningen till att
inte alla dessa namns vid namn &r for att Guds handlande ska sta i fokus. Thomander anvander

3% Thomander 1921, 8.

399 Thomander 1921, 10.

400 Thomander 1921, 10-11.
401 Thomander 1921, 11-15.
402 Thomander 1921, 15.

403 Thomander 1921, 17.

404 Thomander 1921, 18.

405 Thomander 1921, 21.

88



Ongmans uttryck att: Kvinnan var med mannen likstalld, saval i evangelii rattigheter, som ock
i dess ansvar och forpliktelser”%®.

Thomander lyfter fram flera exempel pa kvinnor som talar offentligt i NT: Hanna i
templet (Luk 2:36-38), kvinnan vid Sykar (Joh 4) och kvinnorna som forst forkunnade att Jesus
hade uppstatt (Matt 28:1-10). Texten om Filippos och hans profeterande ogifta dottrar (Apg
21:9) bevisar enligt Thomander att Paulus inte var emot att kvinnor forkunnade, sa lange de
avstod dktenskapet kunde de dven forkunna for man.*%” Thomander slar sedan fast att kvinnors
offentliga forkunnande grundar sig pa ”Guds vilja, uttalad genom profeterna och ytterligare
genom Sonen och Anden uppenbarad och stadfist”*%, Thomander hanvisar aven till Gal 3:28:
”Hér ar icke man och kvinna ty alla &ren I en i Kristus” och menar att Jesus i sitt utvéljande och
sdndande alltsa inte tog hinsyn till personer och kén™4%,

| tolkningen av GT:s texter betonar Thomander jambdrdigheten mellan kvinnor och mén
som talade offentligt: Miriam som jambdrdig med Aron (2 Mos 15:20; 4 Mos 12:6-7) och
jambordig med bade Moses och Aron (Mika 6:4); Selofchads dottrar som kraver samma arvsratt
till land som de skulle fatt ifall de hade varit soner och beviljas denna ratt utan att tillrattavisas
for att de talat offentligt (5 Mos 27), Deborah (Dom 4), profetissan Hulda (2 Kung 22:12-20; 2
Kron 34:20-28). Thomanders slutsats blir att:

Det torde icke vara mojligt att i gamla testamentet finna stod for det pastaendet, att det
ar opassande for kvinnor att upptrada och tala i en férsamling, dar &ven man aro
narvarande, lika litet som det later sig gora, att i ljuset av anforda bibelstallen bestrida
den sanningen, att Gud, som sjalv anvisat at kvinnan hennes underordnade plats i
skapelseordningen, icke funnit det stridande mot denna ordning att anvanda henne i sin
tjanst sasom frambérarinna av ordets vittnesbord. 1

Thomander menar alltsa att kvinnans sedan skapelsen har en gudagivna underordnad roll i
forhallande till mannen, men att denna inte utgor ett hinder for hennes deltagande i evangeliets
forkunnande, en hallning som blir tydlig nar Thomander gar igenom 1 Kor 14 och 1 Tim 2.

1 Kor 14:34-35 tolkar Thomander som riktat till gifta kvinnor. De ska leva understallda sina
man (Ef 5:22-24; 1 Petr 3:1-7). Syndafallets dom &ver kvinnan — att mannen ska rada over
henne — ar en ordning som bekréftar att kvinnan i skapelsen ar underordnad mannen och skapad
for mannens skull (1 Mos 2:18; 1 Kor 11:9). Thomander menar att tyngdpunkten i 1 Kor 14:34—
35, liksom 1 Kor 11, handlar om vad som kan anses vara skamligt och han for ett resonemang

406 Thomander 1921, 21. Se Ongman 1896, 11.

407 Thomander 1921, 23.

408 Thomander 1921, 27. Genomgangen av NT:s texter, 23-26.
409 Thomander 1921, 33.

410 Thomander 1921, 32.
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om hur seder och bruk skiljer sig at mellan olika folk och férandras éver tid. Han menar att
texten inte kan betyda ett totalt forbud for kvinnor att tala ifall Paulus inte ska saga emot sig
sjalv. 1 1 Kor 11 har Paulus gett forhallningsregler for kvinnor som bad och profeterade i
Korinth. Det nara textsammanhanget beskriver hela férsamlingen som profeterande (1 Kor
14:24) och att ingen ska hindras frén att tala i tungor (1 Kor 14:39).** Thomader lutar darfor at
att ordet for det tal som forbjuds ska dversattas och forstas som pladdrande. Paulus forbjuder

darmed inte kvinnor att forkunna, utan det som forbjuds ar

det slags talande, varigenom den goda ordningen for sammankomsterna stéres och
genom vilket kvinnans naturliga undergivenhetsforhallande till mannen, pa ett mot
skriften stridande sétt, bliver upplost och andrat.**2

Thomander ser det inte heller som troligt att orden i 1 Tim 2:12 skulle syfta pa ett totalférbud
for kvinnor att delta i lararuppgifter da det skulle “forbise och forneka de manga naturliga
egenskaper hos kvinnan, vilka géra henne sérdeles lamplig for lararinnekallet”*'3, Thomander
menar att sammanhanget inte anger att det skulle réra sig om sammankomsterna for de troende
och landar i tolkningen att det Paulus forbjuder ar darfér sannolikt endast det slags larande,
varigenom kvinnan tillvaller sig makt och myndighet éver mannen, att hon bliver radande Gver
honom™*4, S¢kandet efter personlig makt gar emot det Gud 6nskar av de som tjanar (Matt
20:25-28; Luk 12:45; Fil 2:20-22):

Det framgar med stor tydlighet av skriftens samstammiga vittneshord, att varje arbete i

evangelium maste, om det skall gillas av Gud, vara ett arbete i dmjukt tjanande, men

darav foljer dven, att det undergivenhetsforhallande, vari kvinnan star till mannen, icke
i och for sig utgor nagot hinder for hennes upptradande som Kristi vittne.4!®

Alla som forkunnar ska upptrdda 6dmjukt och Thomander menar att kvinnor kan ha en fordel
nar det kommer till ddmjukt tjanande i forhallande till man. Hans resonemang ar att sedan Gud
godkande kvinnans underordnande i syndafallets dom har kvinnor lart sig tjanande pa ett
naturligt satt medan mén daremot alltsedan syndafallet “blivit van att rada”*!®. Thomander
menar utifran detta att evangeliets krav pa sjalvfornekelse (Matt 16:24-25) darmed blir lattare
for kvinnor an man. Motstandet som moter kvinnor som forkunnar talar for att ingen kvinna

skulle efterstrava uppgiften av fel motiv:

da det galler offentliga upptradande i evangelii tjanst, da har kvinnan av samma orsak
manga och stora hinder att 6vervinna, dar mannen knappast har nagra att kampa emot.

411 Thomander 1921, 29.
412 Thomander 1921, 35.
413 Thomander 1921, 36.
414 Thomander 1921, 36-37.
415 Thomander 1921, 37.
416 Thomander 1921, 38.
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Och detta torde vara en garanti for att i allmanhet endast sadana kvinnor, som drivas av
Guds ande till sjalvfornekelse, ga astad for att offra sig i ett tjanande, da mannen
daremot pa grund av sin naturliga stallning aro frestade att betrakta sin tjanst i
evangelium aven fran synpunkten av den storre eller mindre arsinkomst hon mojligen
avkastar.*!’

I sin text skiljer Thomander pa den naturliga och himmelska kallelsen. Den naturliga kallelsen
for kvinnor och man féljer de konservativa konsnormerna vid tiden for texten: kvinnors kallelse
ar barnafédande, att varda hemmet och att vara undergiven sin man, medan mannens &r att
arbeta for brodfodan. Guds utvaljande for sitt rike handlar om en himmelsk kallelse, vilken ar
overordnad den jordiska. Med hanvisning till att soka Guds rike forst (Matt 6:33) betonar
Thomander att trohet i det jordiska kallet &r viktigt, men att det ”bor vara det eviga

underordnat”*'®, De som vill hindra kvinnors delaktighet i att forkunna evangelium sétter

det timliga Gver det eviga och saledes handla i strid mot Guds vilja; ty en manniskas
naturliga anlag, kon eller lovliga sysselsattning framhalles aldrig i skriften, varken som
bestamda kompetensvillkor eller sasom absoluta hinder for arbetet i evangelium.*°

Thomander menar att om Paulus ord ska forstas som ett forbud for kvinnor att undervisa, sa blir
kvinnors andliga utveckling omojlig, da varje kvinna som far intresse for evangelium aldrig
skulle ha mojligheten att omsatta det hon lart sig i handling. Kvinnan skulle for alltid vara
bunden enbart vid hemmets sysslor. Thomander lyfter fram att en tolkning som inskranker
kvinnors mojligheter att predika i sa fall 4ven skulle innebara att nar kvinnor sands till utlandet
som missionsarbetare sa ar detta ett brott mot Guds vilja. Han menar att kvinnorna i

missionstjanst visar bade kérlek till Jesus och till medméanniskor.*?

Kvinnorna i roda korsets drakt och i slumsysterns uniform, diakonissan och
sjukskoterskan, bibelkvinnan och den kvinnlige missiondren och evangelisten, alla
dessa skulle enligt en sadan tolkning av detta skriftstélle vara offer for det forskrackliga
misstaget, att med sin verksamhet strida mot levande Gud! Men att tolka aposteln
Paulus pa ett sadant satt, det ar helt enkelt att bortfortolka honom.#?!

Thomander menar att da Jesus hade med sig kvinnor, dven gifta, pa sina missionsresor (Luk
8:1-3), kan gifta kvinnor ledas in i olika uppdrag utanfor familjen. Nér det hander kommer Gud

ordna det s att hon

med sin mans fulla medgivande kan folja denna kallelse, utan att behdva till skada for
familjen férsumma sina husmoderliga plikter. Ty den gifta kvinnan &r genom Guds

417 Thomander 1921, 38-39.
418 Thomander 1921, 39.
419 Thomander 1921, 40.
420 Thomander 1921, 40.
421 Thomander 1921, 41.
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bestammelse bunden vid sin man, och den helige Ande driver aldrig nagon manniska
till handlingar, genom vilka hon kommer i strid med Guds ord och sitt eget samvete.*??

Thomanders slutsats blir att 1 Tim 2:12-14 inte hindrar kvinnor att anvanda de gavor Anden
anfortror dem eller att delta i evangeliets tjanst.*?®* Han menar att Joelsprofetian slar fast att den
yttersta tiden ska kannetecknas av kvinnors forkunnelse och utifran det ger han flera exempel
pa kvinnor vars forkunnelse lett till vackelser.*?* Med hanvisning till 1 Sam 16:7 slar han dven
fast att det inte & mojligt for méanniskor att beddma ”om kvinnans sérskilda lamplighet som
frambérarinna av evangelii vittnesbord**?® d& manniskan ser det yttre men Gud ser till hjartat.

Mot slutet av sin text atervander Thomander till skapelsetexten som han menar har
fastslagit en ordning mellan man och kvinna som inte ska rubbas. Mén och kvinnor har enligt
honom pa manga satt fatt olika naturliga egenskaper och ar skapade for att komplettera och inte

ersatta varandra:

Kvinnan intager alltid en rétt stallning gent emot mannen, da hon i ett undergivet sinne
betraktar sig sasom medhjalparinna; liksom mannen alltid handlar ratt dari, att han i
odmijukhet later henne upptrada vid sin sida i denna hennes gemenskap. Ty Guds
skapelseplan blev icke rubbad varken genom syndafallet eller genom aterl6sningen.*26

Samtidigt har man majlighet att lata kvinnor som ar 6dmjuka fa delta som medhjalpare i
evangeliets tjanst. Med hanvisning till fler texter i GT och NT, dar kvinnor talar, menar
Thomander att kvinnor kan forkunna utan att agera ovérdigt och bryta mot sin
“bestimmelse”*?’. Trots sin starka betoning p& skapelseordningen 6ppnar Thomander mot

slutet for att Anden kan leda till forandrade monster:

I samma man som de méanskliga forhallandena bliva ordnade i storre Gverensstaimmelse
med Guds vilja, 6ppnas aven for kvinnan verksamhetsfélt, vilka forr varit 6ppna endast
for mannen. Detta sker icke blott sdsom ett erkannande av kvinnans rattigheter som
manniska, utan aven darfor, att den sunda utvecklingens krav icke kunna bliva fullt
tillgodosedda utan kvinnans medverkan.*?

Historiens givna roller och uppgiftsfordelningar &ar alltsd fér Thomander pad samma gang
oféranderliga och mojliga for fordndring. En férsamling som réttar sig efter Guds ord kommer

fa se hur de andliga behoven Okar. For att mota behoven behdver de troende ta emot Andens

422 Thomander 1921, 41.

423 Thomander 1921, 42.

424 Thomander 1921, 45-48. Som exempel beskriver han kort Maria Moffat missionar i Afrika, Maria Gobart
missiondr i Abyssinien och Jerusalem, Catherine Booth, Frances Willard och Maria Elisabeth Séderlund utanfor
Skellefted som EFS grundare Carl Olof Rosenius kallade “profetissan i K&ge”.

425 Thomander 1921, 49.

426 Thomander 1921, 50.

421 Thomander 1921, 51-52. Kvinnorna som namns fran GT &r: Miriam, Debora, Hanna, en klok kvinna i Maaka,
Hulda och Ester. Frdn NT: Maria och Elisabet.

428 Thomander 1921, 52.
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gavor: Ju villigare férsamlingen later sig leda av den helige Ande, ju allmannare komma dessa
gavor till anvindning”*?. Andens gévor ar tillgangliga for alla troende, man som kvinnor. De
flesta kvinnor deltar, enligt Thomander, i evangeliets tjanst genom att i trohet verka i det
fordolda/hemmet. Men “om en kvinna pa tusen okar antalet profeterande dottrar, laten henne
d& vara och goéren henne icke bekymmer”*®. Fér Thomander &r det missionens tid innan Jesu
aterkomst och i den tiden “intager den kristna kvinnan mer och mer sin plats sida vid sida med
de mest Kristuslika man i vagrodjarnas leder*3t. Missionsarbetets livaktighet, bade i Sverige
och utomlands, har till stor del astadkommits genom medverkan av dessa kvinnor som félja

Herren nu, sésom de troende kvinnorna fordom gjorde”*%,

3.2.4 Debattartiklar om SAM i Jonkopings-Posten 1923

De tre organisationer som bildade SAM hade med sig olika férhallningssatt till kvinnor som
forkunnare och 1923 utbrét en debatt i JP.*32 De som var emot hivdade att tjanstemannen drev
SAM bort fran den restriktiva instalining JMF hade med sig in i samgaendet, bland annat genom
att kvinnor som gick pé bibelinstitutet sénts ut till foreningarna.*** Tjanstemannen menade &
andra sidan att kvinnor endast blivit utsinda till de platser som efterfragat dem.*® Franklin som
forsvarade att kvinnor var evangelister menade dock att utséndandet inte innebar att kvinnor
skulle anstéallas som predikanter.3® Utover detta kommer nagra andra argument fram. De som
var emot kvinnor som evangelister lyfte fram att Jesus inte utvalt nagra kvinnor till apostlar och
inte heller sant ut kvinnor bland de sjuttio larjungarna (Luk 10:17).**” Med hanvisning till
SMF:s Waldenstrom havdade de att Paulus ord om att kvinnor skulle tiga i 1 Kor 14:34-35 var
en allméngiltig regel for alla kvinnor och férsamlingar i alla tider.**® Nyordningen med
forkunnande kvinnor uppfattades som en eftergift for samhéllsutvecklingen, dar SAM riskerade
att bli ”s& moderna, att vi anse, att en av Herrens apostlar ar efterblivna. Vart komma vi da?”**°.
| stéllet skulle férsamlingen “rétta sig efter Kristi exempel och aposteln Pauli bestdmda ord och

icke lata tjusa sig av det intressanta, som ligger uti att se en kvinna i predikstolen”*4°. Paulus

429 Thomander 1921, 52.

430 Thomander 1921, 52.

431 Thomander 1921, 53.

432 Thomander 1921, 53.

433 Se ndrmare om bakgrunden i 2.3.2.
434 Jp 1923-03-21 i Aberg 1980, 92.
435 Jp 1923-03-31 i Aberg 1980, 93.
43 Jp 1923-03-31 i Aberg 1980, 93.
437 Jp 1923-04-11 i Aberg 1980, 91.
438 JP 1923-03-27, JP 1923-04-11 i Aberg 1980, 91.
439 Jp 1923-03-31 i Aberg 1980, 91.
440 JP 1923-03-31 i Aberg 1980, 91.
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hade inte lamnat ~’befogenhet for ndgon styrelse att uppratta ett ambete, som icke visats vara av
Kristus instiftat, eller for kvinnor att tala i forsamlingarna’*!.

De som argumenterade for kvinnor som evangelister tolkade inte Paulus ord som ett
allméngiltigt forbud mot kvinnors forkunnelse. Neil skrev att Paulus inte var ”mot skicket, utan
mot oskicket, icke mot det lampliga, utan det oldmpliga™**? och menade att d& Sverige 1923
inte hade nagon lag som sa att kvinnor var underordnade man, kunde det inte vara skamligt for
kvinnor att tala i nagon samling: “och annu mindre nar det galler att i en vanlig folksamling,
stor eller liten, frambara vittnesbdrdet om Herren Kristus”*43, Jesus utsidndande av enbart mén
som apostlar behovde forstas utifran datidens forhallanden. Flera inséandare lyfte fram att i
samma brev som Paulus uppmanar kvinnor att vara tysta och fraga sina man hemma, far kvinnor
tillatelse att be och profetera och darmed tala ord av trost, formaning och uppbyggelse (1 Kor
11:5 samt 1 Kor 14:3).444

Kvinnors framgangsrika arbete var ocksa ett argument: “Erkanner Gud kvinnornas
vittneshdrd genom att fralsa syndare, bora vi tacka Gud och dverlamna saken at honom, som

aven i detta fall ratt domer4°.

3.2.5 Pethrus Predikanten och hans utbildning, 1929

Lewi Pethrus vander sig i Predikanten och hans utbildning mot formaliserad
predikantutbildningen och betonar det allmédnna prastaddmet. Han menar att det & Gud som
sander vittnen och att de olika predikantskolorna inte ger goda andliga resultat. Manga
predikanter har enligt honom forlorat sin andliga kraft efter utbildningen. Pethrus menar att
predikanter ska fostras av den helige Ande i den bibliska férsamlingens gemenskap, dar aldre
lar yngre.**8 Andens géavor tillsammans med naturliga gavor ar den viktiga utrustningen. Utdver
det uppmuntrar Pethrus predikanterna att se livet som en skola och darfor &dgna sig at ett
livslangt larande genom sjalvstudier.**” Monsterbilden han tecknar ar en dar de femfaldiga
tjansterna (Ef 4:11)

skilde sig pa intet satt fran forsamlingen utan voro ett med den stora skaran av
medlemmar, som alla hade var och en sin plats sig anvisad i Guds stora verk.*

441 3P 1923-04-27 i Aberg 1980, 91.

442 3P 1923-05-04 i Aberg 1980, 91.

443 Jp 1923-05-04 i Aberg 1980, 91.

444 3P 1923-03-26, 1923-03-27, 1923-04-03, 1923-04-18, 1923-05-22 i Aberg 1980, 92.

445 JP 1923-03-31 i Aberg 1980, 92. Se dven: JP 1923-04-10, 1923-04-20, 1923-05-02, 1923-05-08 i Aberg 1980,
92-93. Franklin &r en av de som hanvisar till vackelser som foljt pa kvinnors forkunnelse
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Pethrus inser att just ordet ambete, som ocksa anvandes i PVR 1917, later byrakratiskt och att
begreppet kan uppfattas som att de som har tjansten skulle vara viktigare an andra. Han betonar
att de som fungerat i de olika tjansterna inte har sett sig som en egen klass utan att det bara var
Guds nad som gav dem utrymmet for tjanst.**® Trots betoningen p& Guds vittnen, det allménna
prastadémet och nadegavor som Anden fordelar som den sjélv vill, namns inte kvinnor en enda
gang som forkunnare eller férmedlare av evangeliet. Endast man tilltalas och inkluderas i den
funktionen. P& apostolisk tid:

tog Herren ut man av olika samhallsstallningar och bildningsgrader och inpassade dem
som hjulen i ett stort maskineri, och de passade pa ett gudomligt satt for sina olika
uppgifter. Vilken harlig harmoni i mangfalden!4>

Fran Kollingaredsveckan lyfter Pethrus enbart fram man som forkunnare.**! Detta blir sarskilt

intressant nar han i slutordet fragar varfor

stora maktiga andliga rorelser efter ganska kort tid gatt ur sin ursprungliga stromfara,
att de sd smaningom avstannat och ofta lamnat efter sig religios organisation, dar det
manskliga pa nastan alla punkter skymmer bort det gudomliga.**2

Att kvinnor forkunnat i flera av vackelserorelserna, och &ven inom PR, men alltmer uteslutits
fran detta i takt med att rorelsen organiserat sig &r inte en av orsakerna Pethrus ser som tecken
pa hur rorelsen avvikit fran sitt ursprung eller pa hur det méanskliga skymmer det gudomliga.
Ansvaret for det andliga avfallet, menar han, ska baras av Ordets forkunnare i langt storre
utstrackning, an dessa i allmanhet ro villiga att medgiva3,

3.2.6 Kort sammanfattande reflektion dver texterna i del 3.2

Under tidsperioden 1910-1920-talet gar de undersokta rorelserna mot en Okad
institutionalisering. Pingstvackelsens framvaxt innebdr undervisning om att uppratta
samfundsfria forsamlingar dar Bibeln ger en monsterbild fér hur dessa ska organiseras.
Sokandet efter rdtta ordningar stérks ytterligare genom de forédndrade betoningarna i
eskatologin: fran att forsamlingens mission varit avgérande for att paskynda Jesu aterkomst till
att forsamlingen och de troende ska vara ratt formade for att vara vérdiga mottagare av Jesus
nar han kommer. Predikantutbildningar ifragasatts da de anses undergrava Andens verk och
Bibeln som Guds ord. Bibeln ska under Andens ledning lasas och praktiseras sa som det star i

449 pethrus 1929, 10.
450 Pethrus 1929, 17.
451 pethrus 1929, 19-20.
452 pethrus 1929, 69.
453 Pethrus 1929, 69.
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texten.*** Tillsammans ger detta incitament for att begransa kvinnors tjanst. | de undersokta
texterna visar Ongmans Forsamlingslararens kall, Pingstvackelsens riktlinjer (PVR) och
Pethrus Predikanten och hans utbildning pa denna utveckling dér ratt forstaelse av den bibliska
monsterbilden &r i fokus.

Ongman betonar den lokala fdrsamlingens sjalvstandighet frdn Gverordnade
organisationer. Han utforskar en riktig ordning for den bibliska forsamlingens ledarskap och
lasningen riktas till en text: 1 Tim 3. Redan 1896 har Ongman sagt att kvinnor inte ska leda
forsamlingar och nar han gar igenom texten utesluter han det avsnitt som talar om kvinnor som
diakoner. Ongman applicerar darmed inte sjalv de tolkningsprinciper foér bibelldsning han
tidigare angett som viktiga. Végvalet visar att det snarast ar hans forforstaelse som styr
tolkningen. Tillampningen &r att endast man ska leda.

PVR lagger ett sarskilt fokus pa hur Anden verkar i forsamlingen dar alla troende kan fa
del av nadegavor, for att sedan lagga ett sarskilt fokus pa hur Anden inrattar sarskilda ambeten,
vilket innebdr en betoning pa upprattandet av en hierarki i férsamlingen. Av de fem dmbetena
kan kvinnor bara vara evangelister. | avsnittet som sarskilt adresserar kvinnors tjanst i
férsamlingen betonas att de har en hjalpande roll som i och for sig inte bara ar begrénsad till
hemmet, men inte heller far likstallas med de uppgifter som méan har. Anden ska leda
forsamlingarna till att forstd var granserna gar, nar de laser sarskilda bibelord. Genom
dubbelheten i uppmaningen — Anden ska leda men Bibeln innehaller en fast och orubblig
ordning som ska upptéckas och efterlevas — anges riktningen till att inte utmana nagra granser.
PR:s utveckling fran 1920-talet visar hur kvinnors majligheter till olika funktioner begransas.

Pethrus text om predikanter sager inte ett ord om kvinnors tjanst. Nar han i sin text om
predikanter lyfter fram att andliga rorelser har en tendens att vika av fran sitt ursprung och
darmed forlora sin kraft nédr de institutionaliseras anger han inget samband med hur PR
begransat kvinnors forkunnelse. Den tidiga pingstvackelsen initierades, bade i Amerika och inte
minst i Sverige, genom kvinnor som forkunnade och reste ut som evangelister. PR:s olika
bibelveckor hade fram till borjan av 1920-talet haft manga kvinnor som talare.

Thomanders text ligger i sitt resonemang nara de texter fran 1896 som undersoktes ovan.
Han har missionsuppdragets uppfyllande som ett tydligt bérande teologiskt motiv och anger
flera tolkningsprinciper for bibellasning som kéanns igen. Olika texter beskrivs i forhallande till
varandra och till hur han uppfattar Bibelns overgripande budskap. Thomander gor ocksa

avvégningar kring vilka texter som kan anses vara centrala for tron och vilka som tillhdr “’trons

4545e23.3.
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utsida” och att en 6dmjuk lasning av bibelordet kan ge ny forstaelse. Hans slutsats blir att
kvinnor, gifta som ogifta, kan delta i evangeliets tjanst utan att de skapelsegivna ordningarna,
han menar finns for dem, bryts och han lyfter fram erfarenheten av kvinnors betydelse for
missionen i Sverige och utomlands.

Aven om Thomander menar att kvinnor inte ska utéva ledarskap éver man anger han att
nya verksamhetsféalt, som tidigare enbart varit tillgangliga for man, kommer att 6ppnas for
kvinnor. Enligt honom beror inte detta pa den allméanna samhallsutvecklingen, dér kvinnor snart
kommer fa rostratt och tillgang till nya yrken, utan det ar den riktning Anden gett genom att
fordela sina gavor till alla troende. Okade andliga behov kommer att leda till forandrade
monster for kvinnors tjanst. Debatten i JP om kvinnors mdjlighet till tjanst inom SAM fors
samtidigt som kvinnor i samhallet fatt nya rattigheter och méjligheter. De som ar emot kvinnor
som evangelister ser deras utsandande som en anpassning till samhéllets férandringar. Neil
fullfoljer daremot i debatten Thomanders resonemang om att vad som kan anses vara anstotligt
ar nagot som avgors i samspel med den omgivande kulturen. Da kvinnor i Sverige har réatt att
delta i det offentliga rummet kan det déarmed inte vara anstétligt om kvinnor sands ut som
evangelister for att forkunna. Det &r inte denna linje som Thomander och hans medarbetare

inom SAM argumenterar for som blir vagledande fér samfundens utveckling.

3.3 Nagra texter i anslutning till att kvinnor blir pastorer

De forsta kvinnorna anstalls som pastor inom SMF 1946 och inom SB 1951. Bada dessa
avskiljningar foregick samfundens formella beslut. 1950 tog SMF:s generalkonferens beslut
om att som samfund valkomna kvinnor som pastorer och 1955 antogs de forsta kvinnorna som
pastorsstudenter inom SB.**° 1958 fattade Svk p& kyrkomoétet beslut om att Gppna prastambetet
for kvinnor och 1960 vigdes de tre forsta kvinnliga prasterna. Forst efter detta blir de forsta
kvinnorna pastorer inom ALT-samfunden: OM 1961, HF 1964, SAM 1968 och PR 1978. |
denna del har nagra texter som gavs ut i nara anslutning till avskiljandet av de forsta kvinnorna
som pastorer inom HF, OM och PR valts ut. Ingen motsvarande text har hittats for SAM.
Texterna &r skrivna av Egon Melin (HF), Wasti Feldt-Johansson (PR) och fyra pastorer samt
Sigfrid Deminger (OM). Darefter redovisas argument fran den debatt som uppstod inom Pingst
frén 1978. Om avskiljandet inom HF, SAM och OM pa liknande satt foregicks av eller ledde

4% Signe Eriksson (gift Hogefjord,1913-1996) blev pastor och forestandare i Alster Missionsforsamling (SMF) ar
1946. Thora Thoong (1910-1999) som ungdomspastor i Vasterds ar 1951 och Eva Hedqvist (1911-2006) som
pastor i Solna 1953, Gunner 2008, 144-146.
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till liknande bearbetning pa gemensamma samlingar eller i tidningar har inte undersokts

narmare i detta arbete.

3.3.1 Stenberg m. fl. I forsamlingens tjanst. Aldste och diakoner, 1962
1962 utkommer boken | forsamlingens tjanst. Aldste och diakoner. Det ar fyra OM-pastorer:
Oscar Stenberg (1903-1974), Gunnar Mdérnerud, Birger Eriksson och Tage Larsson, som efter
samfundets rikspredikantsmote 1960 fatt uppdraget att behandla fragan om aldste och
diakoner.**® | det forsta kapitlet beskrivs att OM, till skillnad fran SB och PR, saknar en enhetlig
linje for hur ledningsfunktionerna organiseras eller vilka titlar som anvands for dessa.**” Trots
att den forsta kvinnan ar avskild som pastor inom OM lyfts inte med ett ord om kvinnor som
aldste eller pastorer. Dessa forsamlingsledande funktioner beskrivs genomgaende som tjanster
vilka ska utévas av man. Enda gangen kvinnors tjanst diskuteras &r om de kan vara diakoner.*8
| texten framgar att just denna fraga har blivit aktuell efter att en del férsamlingar borjat insatta
kvinnor i tjansten som diakon eller férsamlingssyster. Det &r Bibelns rétta ordningar som
eftersoks: Vid bedommandet av denna fraga, liksom alla nytestamentliga fragor, ar det
angelaget att soka gora klart for sig, vad som praktiserades i urkristen tid”*%°.

| boken konstateras att det finns stod for kvinnor som diakoner utifran Rom 16:1-2 och 1
Tim 3:11, dven om det samtidigt lyfts fram att texten kan asyfta diakoners hustrur.*° | diakoners
uppgift kan ingé att underlatta “tillvaron for gamla, sjuka och fattiga”®!, men “inte att
undervisa, offentligt lara ut eller predika” 62, det &r endast forsamlingslararens uppgift.
Apostlagarningarnas beskrivning av hur diakonerna Filippus och Stefanus predikade (Apg 7;
8:5) forklaras med att detta inte gjordes som en del av deras diakontjanst utan utifran deras
ansvar som kristna.*®® Det betonas att kvinnors diakonala garning i omvardnad av sjuka och
andra i behov av hjalp, tillsammans med det arbete kvinnor i missionstjanst utfort, passar val in
pa bibelorden och att: "N&gon annan kvinnlig diakoni finner vi tydligen inte i Nya
Testamentet”*®*. En mening i boken visar att den forandrade praktiken med insattandet av

forsamlingssystrar har utmanat ordningen dér endast man utovar forsamlingsledarskap: “en

456 Stenberg m. fl. 1962, 5.

457 Stenberg m. fl. 1962, 13.

458 Stenberg m. fl. 1962, 35, 54, 61.
459 Stenberg m. fl. 1962, 42.

460 Stenberg m. fl. 1962, 15, 43.

461 Stenberg m. fl. 1962, 37.

462 Stenberg m. fl. 1962, 41.

463 Stenberg m. fl. 1962, 45

.44 Stenberg m. fl. 1964, 43.
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forsamlingssyster gor ingalunda det manliga diakonatet verflodigt”*. | samband med att den
forsta kvinnan avskildes som pastor inom OM diskuterar samfundets predikantkar om kvinnor

ens fick sta i en hjalptjanst.

3.3.2 ”Egon Melin ger svar”, 1964
Samma ar som den forsta kvinnan valkomnas i pastorstjanst inom HF svarar Egon Melin,
redaktor for TS, pa en lasarfraga som snarast bestar av flera pastaenden. Insandaren staller idén
om ett prastambete mot att NT talar om férsamlingsférestandare, dldste och de troendes
gemensamma uppdrag och slar fast att Skriften lar, att forsamlingsforestandaren skall vara en
man. S& langt jag kan finna far dock en kvinna predika evangelium”*®. Melin agnar fyra
nummer at att besvara, eller snarare utveckla och understddja, insandarens pastaenden.

1 Kor 14:34-35 laser Melin inte som ett allmént forbud for kvinnor att tala i forsamlingen,
och motiverar detta utifran att kvinnor:*¢
profeterade (Apg 2:17-18; 21:8-9; 1 Kor 14:3),
bad i forsamlingarna (Apg 1:13-14),

hade rétt att vittna (Upp 22:17),
var diakoner (Rom 16:1-2).

.
.
.
.
Darefter konstaterar Melin att i nutida forsamlingar har diakonerna manga ganger fatt samma
uppgifter som de &ldste hade under apostlarnas tid och att detta ar forvirrande. | den bibliska
forsamlingen fanns éldste och férestandare som tillsammans ansvarade fér férsamlingen (Apg
14:23, 20:17, 28; Tit 1:5). Han konstaterar att ingen bibeltext visar att kvinnor hade nagon av
dessa tjanster och att 1 Tim 2:11-13 uttryckligen forbjuder kvinnor att utéva dem. Melin menar
att orden efter syndafallet, att mannen ska rada 6ver kvinnan (1 Mos 3:16), var en ordning Gud
angav redan fore syndafallet, nar mannen skapades och kvinnan darefter. Melin framhaller att
detta inte innebdr att kvinnan & mindre vard eller ska ha samre betalt for samma arbete, men
kvinnor ska inte ga in i de uppgifter som ar forbehallet man. Vad som menas med att kvinnor
inte ska lara ut till andra ska enligt Melin inte uppfattas som ett generellt pabud. Det viktiga ar
att se andemeningen i detta, vilken han menar ar att kvinnor inte ska “undervisa med en
skriftlards myndighet, ofta med den underforstddda meningen att foreskriva”468,
| den avslutande delen besvarar Melin de som tolkar 1 Kor 14:34-35 som ett absolut

forbud mot kvinnor att tala i en gudstjanst. Han ansluter sig till tolkningen att det handlar om

465 Stenberg m. fl. 1962, 37.
466 Melin 19644, 11.
47 Melin 1964b, 11.
468 Melin 1964c, 11.
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en situationsbestamd uppmaning till kvinnorna i Korinth, att inte sitta ”’sig éver mannen i
forsamlingens sammankomster™*®®, Med hanvisning till Filippus profeterande dottrar (Apg
21:8-9), att kvinnor deltog i bonen infor pingstdagen (Apg 1:13-14) och att kvinnor i Korinth
formedlade profetia hdavdar Melin att kvinnor har ratt att tala i gudstjansten, men detta innebar
inte att de ska leda eller undervisa. Kvinnors tjanst som diakoner i de forsta férsamlingarna
(Rom 16:1-2) innebar enligt Melin enbart praktiska sysslor och darfor &r det olyckligt och
forvirrande nér en del av HF:s forsamlingar har borjat ge diakoner samma stéllning som de
aldste hade pa Bibelns tid.

3.3.3 Demingers Man & kvinna i NT, 1979

Sigfrid Deminger var rektor pA OMS nar Man & kvinna i NT gavs ut 1979. OMS genomgick
under 1970-talet en tydlig forandring som i hog grad byggde pa en ny forstaelse av
hermeneutiken. En till stor del nyanstalld lararkar som fatt sina utbildningar vid olika universitet

i Sverige och utomlands, sokte tillsammans:

efter en metodisk och teologisk grundsyn mellan & ena sidan den biblicistiska
traditionen inom OM med drag av fundamentalism och anti-intellektualism och & andra
sidan den akademiska metodologi som i kdélvattnet av Hedeniusdebatten snarare
utvecklade en teologi eller religionsvetenskap utan utgangspunkt i den kristna tron.*”

OMS hittade detta i det evangelikala forhallningssattet och kollegiet skrev efter en flerarig
process under andra delen av 1970-talet, en malsattningsbeskrivning dar dven skolans syn pa
Bibeln formulerades:

Vi ser Bibeln som ett manskligt vittnesbord, av Gud inspirerat och dérmed trovardigt,
om hans uppenbarelse i historien och i Kristus. Den ar i sig sjélv ett led i uppenbarelsen.
Bibeln som Guds uppenbarade ord, givet genom manniskors ord i historien. Vi vill for
bade tro och liv ga in under dess dynamiska auktoritet och genom ett grundligt studium,
under den helige Andes ledning och med en seriés metod, soka de bibliska texternas
ursprungliga innebord och budskap savél som deras uppfodrande tilltal till oss i var egen
tid.*"

Detta forhallningssétt, som innebar att aven historisk-kritiska metoder sags som viktiga resurser
for att med Andens hjalp kunna forstd det ursprungliga budskapet och i forlangningen
betydelsen for idag, var ndgot som av manga till en borjan uppfattades som ett ifragasattande

av Bibeln som Guds ord. Det ledde till diskussioner inom OM.*’2 Ett av de omraden som

469 Melin 1964d, 11.

470 Janzon 2008b, 31. Beskrivningen om OMS utveckling, se Janzon 2008b, 29, 31-33 samt Bostrom & Tellbe
2008, 110-121.

471 Bostrom & Tellbe 2008, 114.

472 Bostrom & Tellbe 2008, 112-113.
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bearbetades och omformulerades med stod av den nya metoden var synen pa texterna om
kvinnor och i forlangningen deras majlighet till tjanst.*”

Genom hela boken s&tter Deminger texterna i relation till kunskap om samhéllet vid deras
tillkomst. Genomgangen bérjar med kvinnan i det judiska samhéllet och hur denna forstaelse
for sammanhanget ger nytt ljus 6ver texterna dér Jesus interagerar med kvinnor eller har kvinnor
som goda exempel i sin undervisning.*’* I genomgangen av skapelse- och syndafallsberattelsen
menar han att kvinnans underordnande stéllning till mannen intrader som en konsekvens av
synden och inte ar ett uttryck for Guds vilja i skapelsen. Nar Jesus befriar fran syndens
konsekvenser innebar det helt nya relationer mellan man och kvinna”*’°. Deminger delar in de

Paulustexter som berdr kvinnor i tre grupper:

e Den principiella undervisningen som géller alla troende,
e den faktiska roll som kvinnor hade i de forsta férsamlingarna, samt
e undervisning in i konkreta och problematiska situationer.*’®

Den principiella undervisningen &r den 6vervagande delen av allt Paulus skriver och handlar
om hur de troende &r tankta att relatera till varandra: 6msesidigt tjanande, nadegavor och att
inte se sig som former &n andra, ar nagra av de exempel som Deminger ger. Den vagledningen
riktar Paulus till alla troende och Gal 3:26—28 sammanfattar principen, att i Kristus &r alla Guds
barn och i forsamlingen upphor uppdelningar utifran ras, social stallning och kon. Tillsammans
delar alla Guds barn livet i tro och det ansvar Gud anfértror.*”” 1 Tim 3, dar Paulus skriver om
forsamlingsforestandaren och forsamlingstjanarna, ar enligt Deminger en text om principiell
undervisning for alla troende som betonar vilket férhallningssatt de som anfortros ledarskap
ska ha och inte vad som &r deras konkreta arbetsuppgifter. Att lasa texten som ett bevis for att
forestdndaren ska vara en man ar enligt honom fel.4® De faktiska uppgifter som kvinnor hade
i forsamlingarna pa NT:s tid antyds i stéllet enligt Deminger i korta textavsnitt, som nar Paulus

anvénder ordet diakon for kvinnor pad samma satt som for Jesus, Apollos och sig sjalv.4"

473 Deminger anger i forordet att boken &r en sammanstéllning av forelasningar pA OMS, i forsamlingar och frén
en pastorskonferens i Vasa, Finland, Deminger 1979, 5. Om detta innebér att det ar flera av lararna pa& OMS som
gett sina bidrag framgar inte. En av de lirare pA OMS som séarskilt arbetar med fragan under denna period &r Per-
Axel Sverker. Sverker anstills som larare pA OMS 1976 och hans undervisning om bibeltexterna publiceras 1992
i OMS skriftserie.

474 Deminger 1979, 7-11. Texter som bearbetas: Matt 13:31; 24:40-41; Luk 10:38-42; Luk 15:8; Joh 4:3-30 &
Joh 20.

475 Deminger 1979, 12.

476 Deminger 1979, 14.

477 Deminger 1979, 14-15.

478 Deminger 1979, 15.

479 Deminger 1979, 16-17.
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Storst utrymme agnar Deminger at att ga igenom de bibeltexter som ar skrivna utifran specifika
och problematiska situationer i Korinth och Efesos. Hans huvudpoang &r att nagra enskilda
texter hos Paulus har skymt sikten for den helhetsbild Bibeln malar upp:

Hade inte dessa formaningar funnits, sa hade det aldrig blivit olika meningar om
kvinnans stallning. Da hade jamstalldhet pa den &dmjuka och tjanande
medmansklighetens grund varit en sjalvklarhet. Vi skulle spontant ha upplevt
textmaterialets vittnesbord om detta som Overvaldigande. Tyvarr har vi emellertid
kommit att fixeras vid férmaningstexterna.“e

| lasningen av de specifika formaningstexterna menar Deminger att tolkaren ofta missat tre
viktiga perspektiv:*8!

e Kunskap om de platser som Paulus brev skickades till &r avgdérande for att kunna forsta
Paulus argument.

e Paulus pedagogik: Deminger menar att Paulus i sina brev utgar fran den patriarkala ordning
som styr datidens samhélle. De troende uppmanas 4 ena till att inte utmana denna (forbli det
ni var nar ni kom till tro) samtidigt som Paulus & andra sidan introducerar det nya som
evangeliet vill astadkomma: I forsamlingen &r alla syskon och alla ska tjana varandra.
Evangeliet blir pa detta sétt inte yttre regler som ska efterlevas, utan genom att de troende
borjar leva pa ett nytt satt sa forandras deras liv inifran och som en foljd kommer sedan
fortryckande strukturer att upphéavas.

e Den svenska bibeloversattningen ger inte alltid rattvisa at grundtextens betydelse, dar sma
nyansskillnader kan fa avgorande betydelse for hur texten forstas.

Darefter gar Deminger igenom flera texter och applicerar dessa punkter i sin tolkning av dem.
| genomgangen av 1 Kor 11:3-10 menar han att textens grekiska ord som Gversatts makt och
huvud (mannen ska vara kvinnans huvud), inte betyder hierarkisk makt dar kvinnan ska vara
understalld.*® Betydelsen av 1 Kor 14:34-35 forklaras utifran Paulus pedagogiska grepp och
forstas som att Paulus uppmanar forsamlingen att under en tid ga tillbaka till den judiska
gudstjanstformen for att fa en god ordning pa sina gudstjanster. Detta ska de gora tills de &r
mogna nog att pa ett mer ordnat satt fira gudstjanst, dar alla deltar i 6dmjukt lyssnande pa
varandra. Kvinnors tigande ar darmed temporart. Deminger ser det som orimligt att lata texten
betyda att endast man ska kunna predika och undervisa. En tolkning som innebdr ett totalférbud
for kvinnor att tala skapar tolkningsproblem med andra bibeltexter och d&ven med det nutida
forsamlingslivet. Om kvinnor inte far tala i forsamlingar hur ska da rostratten pa
forsamlingsmoten  hanteras tillsammans med alla kvinnor som &r missiondrer,

sondagsskollarare och leder sangen i gudstjansterna? Demingers poang med Paulus pedagogik

480 Deminger 1979, 17-18.
481 Deminger 1979, 18-21.
482 Deminger 1979, 22.
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ar att Paulus inte propagerar for olika grupper av ménniskors rattigheter, inte heller den att

kvinnor ska fa tala, utan:

Malet &r den nya frihet och ordning i Kristus som evangeliet foder fram. Nar den nya
ordningen forverkligas utvecklar manniskor spontant helt nya relationer till varandra.
Da &r det inte langre nagon risk for oordning. Den osjalviska karleken ar da alltid
frihetens grans.*

Deminger gar sedan igenom de texter som innehaller formaningar till ett hushalls olika
medlemmar (Ef 5:21-6:9; Kol 3:18-4:1; 1 Tim 2:8-15; Tit 2:1-10 och 1 Petr 2:13-3:7).
Utlaggningen satter in texterna i kontexten av datidens patriarkala samhallssystem. | samtidens
hustavlor var det endast den fria husfadern som var myndig och fick uppmaningar om hur han
skulle styra de andra som ingick i hushallet: kvinnor, barn och slavar. Hustavlorna i NT
anvander samma form men forandrar samtidigt allt, da alla grupperna tilltalas som
sjalvbestimmande individer som tar egna beslut om hur de vill félja Kristus. Detta nya
forhallningssatt leder till att livet i Kristus skapar en jamlik émsesidighet for hushallets alla
olika relationer.*84

For tolkningen av 1 Tim 2:8-15, déar det bland annat star att en kvinna inte ska upptrada
som ldrare, ger Deminger en bakgrundsbeskrivning om Efesos. Han menar att det just dar skulle
varit sarskilt provocerande om kvinnor upptradde som lérare i ett forsvar av tron infér andra

religioner.*® Demingers slutsats och éverféring av textens betydelse blir:

Att gora allménna regler av dessa sarskilda situationer ar naturligtvis orimligt. |
Efesus var det nodvandigt for forsamlingens trovardighets att inte lata sig foretradas
av kvinnliga larare. Nu &r det nodvandigt for forsamlingens trovérdighet att kvinnor
undervisar och predikar.*%

Till sist applicerar Deminger sin genomgang av Bibelns texter pa den aktuella debatten om
kvinnor som pastorer.*8” Utifran en forsamlingssyn, dar alla ska vara varandra till tjanst och dar
manniskor gar in i uppgifter utifran egen upplevd kallelse och férsamlingens bekraftelse, ser

Deminger det som orimligt att tolka NT:s budskap som begransande av kvinnors ledarskap: 8
I NT konkretiseras inte vad de som hade ansvar i forsamlingen verkligen sysslade med.

Intresset koncentreras i stéllet pa vad for slags manniskor som bor ges fortroendet att fa
bdra ansvar eller att 4 utveckla ledarskap [...] Att kvinnor inte skulle ha samma

483 Deminger 1979, 24.

484 Deminger 1979, 24-29, 31-35. Deminger gar noggrant igenom hustavlan i Ef 5:21-6:9 och sedan fram det som
&r unikt i 6vriga hustavlor samt applicerar hur detta sedan kan ta sig uttryck i kristna &ktenskap.

485 Deminger 1979, 29-31. Deminger resonerar dels om tempelkulten i Efesos och, dels att flera av de kvinnor
Paulus halsar till som medarbetare hade varit verksamma i Efesos. Tillsammans hade detta troligtvis skapat
konflikter i forhallande till samhallet.

486 Deminger 1979, 30.

487 Deminger 1979, 36-46.

488 Deminger 1979, 46.
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forutsattningar som mén till att utveckla personlig mognad eller ett rattfardigt och helgat
liv &r givetvis en orimlighet.*%

Demingers slutsats blir att om den mognad NT talar om hade varit vagledande sa hade fler
kvinnor varit ledare for férsamlingarna i funktionen som pastorer och aldste (en funktion som
ges utifran just mognad) och fler man hade dven varit missionarer.*® Han undrar ocksa hur
forsamlingsutvecklingen i Sverige hade sett ut ifall fler av de kvinnor som akt ut i mission, och
dar agerat i NT:s betydelse som &ldste och apostlar, hade getts fortroende i forsamlingarna i
Sverige.*®! | forhallande till samhallsutvecklingen menar Demingers att han givetvis stéller sig
positiv till
alla forandringar i samhallet som innebér att manniskor far 6kade mojligheter att fa

komma till sin ratt, utveckla sina inneboende resurser och forverkliga sina basta och
hogsta ambitioner.*%?

Deminger menar att yrken ska vara éppna for bade kvinnor och man och ser lika 16n for samma
arbete som en sjéalvklarhet. Enligt honom ska bada foraldrarna vara hemma med barn och
tillsammans behdver de hitta praktiska I6sningar for vardagen utifran den kristna livshallningen
av dmsesidigt tjanande. Detta, menar han, innebér att framfor allt mén uppmanas till férandring.
Att andligt ledarskap skulle vara knutet enbart till man &r en missuppfattning av bibeltexterna
och deras dvergripande budskap om de forhallningssatt som ska pragla en forsamling. Bade
kvinnor och mén behovs i andlig omsorg bade i forsamling och familj.*%

Demingers sétt att tolka Bibeln innebér radikala omtolkningar i forhallande till den da
radande synen pa vad texterna satt som ramar for kvinnors tjanst. Feldt-Johansson hanvisar i
sin bok Kvinnan i frikyrkan (3.3.4) till Demingers tolkningar och nér debatten tar fart inom PR

gor aven Deminger direkta inspel i den (3.3.5).4%

3.3.4 Feldt-Johanssons Kvinnan i frikyrkan, 1979

Wasti Feldt-Johansson var utbildad officer inom FA men ansl6t sig senare till PR déar hon under
flera ar reste runt som predikant. Hennes bok Kvinnan i frikyrkan 1979 ar bidragande till att
debatten om kvinnors tjanst tar fart inom PR. Aret efter utgivningen blir Feldt-Johansson den

forsta kvinna som gar in i forestandartjansten inom Pingst.*%®

489 Deminger 1979, 47.

4% Deminger 1979, 47.

491 Deminger 1979, 48.

492 Deminger 1979, 48.

493 Deminger 1979, 49.

4% Nilsson 1996, 66, 83, 86, 133, 198-199.

4% Se Feldt-Johanssons biografi i Sennehed 2023, 12-25.
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Feldt-Johansson inleder sin bok med att beskriva laget inom Pingst nar det kommer till kvinnors
tjanst:
Det finns vanner i vara led som vill halla fast vid seder som de uppfattar som
befallningar fran Gud och de ska naturligtvis ha ratt att gora det utan att bli trakasserade,
men Vi star i dag infor problem som maste l6sas, exempelvis problemet: kvinnan,
frikyrkan och Guds Ord [...] Omsorgen om framtidens frikyrka maste ocksa innefatta

den kvinnliga delen av férsamlingarna och deras mojligheter att fa forverkliga kallelsen
fran Gud.*%®

Enligt Feldt-Johannson ar det allt farre kvinnor som gar ut i tjanst och att de som 6nskar det
ifrégasatts som en del av “forvanskningen av Guds Ord och forfallet i vérlden*®’. I motsats till
detta 6nskar hon en forflyttning av fokus fran att soka stod i Bibeln mot kvinnors tjanst till att
tillsammans soka evangeliet. Hon menar att med aren byts oftast tvarsakerheten ut mot en mer
oppen hallning: “Efterhand blir svaren mera drojande, respekten storre for individens sarart,
syndakatalogen tunnare och Kristi férsoningsverk p& Golgata allt mer omfattande™%,
Feldt-Johanssons tolkning av skapelse- och syndafallstexterna &r att man och kvinna
skapats till gemenskap och samspel, inte polaritet. 4°® Hon menar att de som havdar att
syndafallets dom faststaller mannen som éverordnad kvinnan byter perspektiv mitt i texten: att
mannen ska arbeta i vedermdda tolkas som en negativ konsekvens, medan att kvinnan ska
underordna sig blir ett uttryck for Guds onskade vilja. Feldt-Johansson menar att &ven
underordningen &r ett resultat av synden.>® Liksom i tidigare texter som talar for kvinnors tjanst
lyfter Feldt-Johansson fram exempel pa kvinnor i GT och NT som forkunnar och leder.>
Samtidigt fordjupar hon forstaelsen av dessa med perspektiv fran den historiska kontexten som
dessa kvinnor levde i.°%? Kontextuella argument anvands dven for att beméta pastdendet att
Jesus endast valde man till apostlar, med att Jesus var kulturrelevant nar han sande ut. %
Feldt-Johansson lagger vikt vid Andens verk nar det kommer till kvinnors tjanst. Hon
menar att pingstdagen 6ppnade upp for att alla som tror kan delta pa lika villkor. Andens

nadegavor fordelas bland de troende och de utgér grunden for andliga tjanster:

4% Feldt-Johansson 1979, 8.

497 Feldt-Johansson 1979, 9.

498 Feldt-Johansson 1979, 12.

499 Feldt-Johansson 1979, 21.

500 Feldt-Johansson 1979, 26-27.

501 Feldt-Johansson 1979, 28-41.

502 Tacitus beskrivning en avrattning och valdtakt av en flicka i romarriket, och Demosthenes (384-322 f Kr): ”Vi
har skokor for nojes skull, dlskarinnor for dagligt bruk och hustrur for att uppfostra véara barn av egen bérd och
vara trogna uppassare i hushdllsangeldgenheter”, Feldt-Johansson 1979, 30. Tempelkulten i Korinth kring
Afrodite, Feldt-Johansson 1979, 55.

503 Feldt-Johansson 1979, 42-43.
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Nar resurserna for de andliga ambetena ar nadegavorna, hur kan man da utestanga
kvinnorna fran vissa nadegavor och @mbeten? Vilka nadegavor ar da forbehallna
méannen?°%4

Med stod fran bibelforskning anger hon Junia (Rom 16:7) som kvinna och apostel.°® | sin
genomgang av 1 Kor 14:34 och 1 Tim 2:12 menar hon att texterna handlar om sarskilda
situationer av oordning och falsk lara och darfor inte ska tolkas som normerande for dagens
forsamlingar. Paulus drivkraft att vinna alla for Kristus (1 Kor 9:20) anger hon som ett
avgorande perspektiv for att forstd hans satt att argumentera.>

Feldt-Johansson ifragasatter traditionen att endast man doper och delar ut nattvarden
inom PR, bland annat genom ett exempel fran en fresk i Roms katakomber som visar kvinnor
som biskopar och utdelare av nattvarden.®®” Undervisningen om att diakoner inte skulle
forkunna eller dopa avfardar hon med hanvisning till olika bibeltexter.>%

Feldt-Johansson gar igenom och beméter fem invandningar mot kvinnors ledarskap:®*®

e Att mannen skapades forst och bar ansvaret infor Gud, bemots med fragorna: Vad ar det
som mannen da bar ansvar for? Ar mannen dven ansvarig for kvinnans fralsning infor Gud?

e Att det ar nar Gud saknar villiga man som han maste anvanda kvinnor, bemots med
exempel Debora (Dom 4).

e Att kvinnor inte ska upptrada med myndighet och darfor inte ska vara forestandare, beméts
med fragan om de gavor Gud utrustar bade man och kvinnor med (1 Kor 12:7-11) inte
skulle racka for kvinnor?

e Att 1 Tim 3:2 uttryckligen séager att en forestandare ska vara en man, bemdéts med att Paulus
uppmaning &r att en ledare ska vara trogen sitt aktenskap, vilket aven géller for diakonerna,
som kan vara kvinnor.

e Pastdendet ”Kvinnan kan inte forvalta Guds Ord eftersom hon ér till anstét genom sitt
utseende, sin konspragel®°, bemots med att lattfrestade man borde soka helgelse snarare &n
hindra kvinnor fran att leda.

For synen pa kvinnans roll i aktenskapet citerar hon Demingers resonemang i Man & kvinna i
NT.5 Darefter kommer en oversikt av orsaker till att kvinnor efter den forsta generationens
kristna avfardas som ledare i katolska kyrkans tradition.>2 Boken avslutas med ett langre avsnitt

av intervjuer med och livsberattelser frn kvinnor i tjanst inom PR.53

504 Feldt-Johansson 1979, 46.

505 Feldt-Johansson 1979, 47.

506 Feldt-Johansson 1979, 55-59.

507 Feldt-Johansson, 62.

508 paulus beskrev sig sjalv och Apollos och som diakoner, och de undervisade (1 Kor 1:7; Kol 1:7; 1 Tess 3:2; 1
Tim 4:6. Stefanos och Filippos férkunnade (Apg 7 och 8); Priscilla undervisade Apollos (Apg 18:26), Feldt-
Johansson, 67-68.

509 Feldt-Johansson 1979, 72-74.

510 Feldt-Johansson 1979, 74.

51 Feldt-Johansson 1979, 78-81. Deminger 1979.

512 Feldt-Johansson 1979, 82.

513 Feldt-Johansson 1979, 87-121.
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3.3.5 Nagra av argumenten i debatten inom PR fran 1978
Nils-Olov Nilsson foljer de olika debatter och argument som framfors kring huruvida kvinnor
skulle kunna tjanstgora som pastorer och &ldste inom Pingst under perioden 1978-1995.
Debatterna fordes bade i olika tidningar och pa olika motesplatser inom Pingst. Nilsson menar
att det framst var tva olika satt att tolka Bibeln som stélldes mot varandra: den traditionella
strikta bokstavstolkningen som tog liten eller ingen hansyn till den historiska kontexten mot en
kontextuell metod som menade att just den historiska kontexten var avgorande for att ratt forsta
texterna, vilket innebar att bibelforskningens olika metoder var redskap for detta. De som
foresprakade den traditionella hallningen uppfattade detta som ett ifragasattande av Bibeln som
Guds ord och menade att motstandarna anpassade sig efter samhallets jamstalldhetsdebatt och
ddrmed agerade splittrande av PR.>'* Anklagelsen av att vara samhallsanpassad, ett exempel pa
andligt forfall och kyrkans forvarldsligande, framfordes sérskilt med anledning av att Feldt-
Johanssons bok fick stod i sekular press.®*®

| de olika debattinlaggen lades sérskilt fokus pa hur 1 Kor 11:2-16; 14:33-35 samt 1 Tim
2:11-15 skulle forstas.®'® | argumenten kring dessa texter blir ocksé tolkningar av 1 Mos

beskrivning av skapelse och syndafall viktiga. Tva motsatta tolkningar kommer till uttryck:

¢ Ordningen manniskan skapas, mannen forst och kvinnan darefter (1 Mos 2), innebér att
mannen ar éverordnad och kvinna ar underordnad. Denna patriarkala ordning, som éven
innebdr att olika roller getts till kvinnor och man, &r ett uttryck fér Guds goda vilja och
denna faststélls sedan i domen efter syndafallet.

e Skapandet av kvinnan efter mannen, fran hans sida och honom till hjalp, uttrycker inte ett
underordnande utan upprattande av ett émsesidigt och jambordigt forhallande dar bade
kvinnor och man tillsammans bér uppdraget att varda skapelsen. Denna ordning forvrangs
genom syndafallet. Guds uttalande om att mannen ska rada 6ver kvinnan i 1 Mos 3
uttrycker konsekvenserna av syndafallet, men inte att Gud 6nskar denna manliga
dominans.®’

Utifran de olika hallningarna blir resultatet av Jesus forsoningsverk och uppréattande olika. For
den forsta hallningen betyder det att Gud i fralsningen atgardar nar man pa grund av synden
utévat sitt ledarskap pa ett negativt och karlekslost satt. Kvinnor far genom fralsningen
mojlighet att underordna sig mén som uttrycker sitt ansvar med Kristi karlek. For den andra
hallningen aterskapar Gud mojligheten till det 6msesidiga och jambdérdiga forhallandet (Gal
3:26-28). Synen pa hur Anden fordelar sina nadegavor paverkas ocksa av de tva synsatten (1

Kor 12:11). For den forsta kan Anden enbart fordela sina gavor i dverensstammelse med

514 Nilsson 1996, 6-7, 38, 65, 76, 85, 95. Den kontextuella metoden uppfattades av manga in PR som historisk-
kritisk, i betydelsen att den vill undergrdva Bibeln som Guds Ord. Nilsson sammanfattar, 165.

515 Nilsson 1996, 6162, 141

516 Nilsson 1996, 38.

517 Mina sammanfattningar, se exempel i Nilsson 1996, 49, 54, 58, 65, 97, 104
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rollférdelning i skapelsen. Kvinnor och man har kompletterande och inte samma roller. Kvinnor
ska inte undervisa man. Om en kvinna upplever att Anden gett en gava eller kallelse som
innebar att undervisa och utdva ledarskap i forsamling, kan detta inte vara Anden som verkar.>®
For den andra hallningen kan bade kvinnor och man av Anden tilldelas samtliga gavor som
Bibeln beskriver.

For bagge hallningarna blir fragan om kvinnors mojlighet till tjanst eller granser for dessa,
knutna till centrum av tron — Guds fralsningsverk, fast pa tva helt olika sétt. For den grupp som
ser begransningar utifran kon innebér tillsattandet av kvinnor i ledande funktioner att Guds
uttryckliga vilja ifragasatts och bryts. For de som inte ser att kon &r ett kriterium for Gud innebar
en granssattning att Guds upprattande verk fortsatt blir begrénsat av syndafallets konsekvenser.

En del av argumenten ar samma som i de texter fran 1800-talet som behandlades tidigare,
som att alla behdvs i uppdraget infor Jesus aterkomst, att allméanna prastadomet galler for alla
troende och att Anden fritt fordelar sina gavor bland séval kvinnor som man.>*®

Foresprakarna for den kontextuella hallningen framforde i tolkningen av 1 Kor 14:34 och
1 Tim 2:11-14 att det &r de kvinnor som saknar utbildning eller som l&r ut falska laror som inte
ska undervisa, men att texten inte ger ett forbud mot kvinnors undervisning i sig.>?° De menade
aven att yttre monster i Bibeln direkt kan dverforas till andra situationer utan att intentionen for
dessa har forstatts. For detta behdvs bade forskning och Andens upplysning.®?! De som vénde
sig emot det kontextuella menade att betoningen pa att kunna urskilja vad som ér tids- och
kulturbundet i texterna innebar ett ifrdgasattande av att Paulus inte menade det han faktiskt
skrev och ett undergravande av Bibelns auktoritet.>??

Nagra som var emot att kvinnor skulle ha ledande ansvar i forsamlingarna menade att
kvinnors ledarskap var omdjligt da de behdvde ta paus vid barnafédande och att de kvinnor som
hade borjat utdva ledarskap agerade utan respekt.>?® Mot detta framfordes att kvinnor snarare
tvingades till att prestera battre an manliga kollegor, samtidigt som de fick utstd han och forakt
fran dem. De som hade erfarenhet av kvinnor i aldstegrupper menade att dessa bidrog positivt
i samtalen.>?* Flera hanvisade ocksa till att vérldens storsta pingstférsamling i Seol hade ménga

kvinnor i ledarskap, vilket sdgs som ett bevis for att Gud vlsignade detta.>?

518 Nilsson 1996, 96. 104.
519 Nilsson 1996, 83, 113.
520 Nijlsson 1996, 115.

521 Nilsson 1996, 107.

522 Nilsson 1996, 112

523 Nilsson 1996, 65, 89
524 Nilsson 1996, 113, 190.
525 Nilsson 1996, 144.
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Diskripens mellan den strikta bibeltolkningen och PR:s praktik framfordes ocksa till stod for

kvinnors mojlighet att predika, som att:

¢ Bibelns diakonitjanst hade valts bort och ersatts av begrepp som pastor och missionér, vilka
inte aterfinns i Bibeln.

e Hur kvinnor tjanade i praktiken som aldste utifran ansvar och funktion, men att andra
begrepp anvandes som evangelist, férsamlingssyster, missiondr och diakon.

e Hur kvinnor predikade under den pionjéra fasen, men utesléts nar PR
institutionaliserades.5?

Nilsson menar att fragan i och med diskussionerna under predikantveckan 1994 var teologiskt
avklarad inom Pingst och att fordndringen som Oppnade for kvinnors tjanst i ledarskap var

odterkallelig.>?’

3.3.6 Kort sammanfattande reflektion 6ver texterna i del 3.3

De tva forsta undersokta texterna fran HF och OM féljer den linje som respektive samfund haft
géallande kvinnors ledarskap sedan 1920-talet. Ratt ordning for férsamlingen &r det
overgripande teologiska perspektivet. Bada dessa tillampningar ar restriktiva kring vilka
funktioner kvinnor kan ha. Kvinnor ska inte ha funktioner déar de utévar ledarskap 6ver man. |
texterna framgar att det ar en forandrad praktik i forsamlingarna dar kvinnor i funktionen som
diakoner har borjat undervisa och predika som ar bakgrund i texterna. Béagge texterna
understryker att diakontjansten enbart var knuten till praktiskt tjanande och att det finns en
skarp gréans mellan diakoners och aldstes uppgifter, dar enbart &ldste, som ska vara mén, har
uppdraget att undervisa i laran. | texten fran OM 1962 inbegriper detta ocksé forkunnelse.
Melin som i forsta delen av sitt svar skrivit att kvinnor kan forkunna aterkommer i sin sista del
till att kvinnor enligt Bibeln har rétt att tala i gudstjansten. Samtidigt betonar han att nar kvinnor
talar i samlingarna sager Bibeln att de inte far undervisa med en skriftlards myndighet eller sétta
sig 6ver man. Fragan som uppstar ar hur det avgors nar en kvinnas som talar evangeliet i en
gudstjanst gar ver den gransen och blir undervisande.

Demingers text lyfter fram utvecklingen inom OMS, med metoder for bibeltolkning
forankrade i att Bibeln ar Guds ord genom manniskors ord i en sarskild tid. Den utvecklingen
betonar att Bibeln behover lasas och forstas med utgangspunkt i dar och da” innan den pa ratt
sétt kan Overforas till har och nu”. Demingers och Feldt-Johanssons dvergripande teologiska
motiv &r att fralsningens inneb6rd och dess konsekvenser leder till upprattade relationer.

Deminger och Feldt-Johanssons hanvisningar till tolkningsprinciper och kontext har likheter

526 Nilsson 1996, 66, 96
527 Nilsson 1996, 187.
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med hur forfattarna av de texter som undersoktes fran 1800-talet resonerade utifran datidens
forskning. | badas texter laggs en stark betoning pa kontexten och sattet de argumenterar pa star
i direkt motsats till den syn pa tolkning som format och praglat de sammanhang de star i, OM
och PR, 1900-talet.>?® Sittet som Deminger presenterar metoden pé kan férmedla en kansla av
att endast den utbildade exegeten egentligen kan forstd Bibeln. For den som é&r fostrad i en
tradition dar forskning och teologisk utbildning i sig uppfattas som ett dédande av andligt liv
maste detta inneburit en krock. Spanningen mellan de olika hallningarna och intensiteten i
debatten blir synlig i hur Deminger och Feldt-Johansson framfor sina argument i sina bocker
och ocksa i den redovisning av de olika debatter som Nilsson féljer inom PR mellan 1978
1994. | Nilssons redovisning av utvecklingen inom Pingst verkar det som att efterhand som
aren gar skapar det pagaende samtalet en storre samsyn kring vad som kan anses vara rimliga

metoder och tolkningar av bibeltexten och hur den ska appliceras i férsamlingarna.

528 »4s som det star, tro som det star, gor som det stir, sa fir du som det stir”, Josefsson 2005, 179.
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4. Sammanfattande diskussion och reflektion

| denna del for jag en sammanfattande diskussion kring nagra perspektiv fran undersokningen
som presenterats i detta arbete. Sangarevangelisten Ida Nihlén beskrev 1893 det skeende hon
var mitt uppe i dar fler och fler kvinnor deltog i forkunnandet av evangeliet. En mans uppgivna
kommentar satte ord pa den utvecklingen, att den redan ganska stora gruppen foérkunnande
kvinnor skulle fortsatta oka, for att tysta en kvinna som en gang borjat predika ar lika omojligt
som att binda en elefant med spindelviv”?°. Allt pekade mot att en tipping point var pa vag,
punkten da forutsattningarna for en forandring uppnatt en tillrackligt stor kritisk massa som gor
att forandringen blir oundviklig och oaterkallelig. Trettio ar senare, nar den odterkalleliga
punkten natts i samhallet och den allménna rostratten infordes, hade utvecklingen gatt i motsatt
riktning inom véckelserérelserna. Det presenterade materialet visar pa den komplexa
kombinationen av flera faktorer som &r med och bidrar till férdndringar, omfoérhandlingar och
nya forandringar. Teologi, praktiker och tolkningsmetoder tillsammans med specifika
historiska omstandigheter och enskildas val star i ett pagaende dynamiskt samspel och ger sina
olika bidrag.

Debatten, som de forkunnande kvinnorna skapade inom rérelserna under 1800-talet,
fordes utifrdn en gemensam Gvertygelse om att bibelordet var Guds ord som skulle forma de
troendes liv och gemenskap. De som forsvarade kvinnors ratt att forkunna sag i Bibeln en
mangd bevis for att Gud kallade kvinnor. Overtygelsen att de troendes delaktighet i mission
skulle paskynda Jesu aterkomst, blev det dvergripande teologiska tolkningsperspektivet. Till
det knots berattelserna om hur kvinnors arbete som férkunnare och evangelister visade hur
Anden sjélv bekréftade att detta var i 6verenstdmmelse med bibeltolkningen. De som var emot
att kvinnor skulle predika hade rakt motsatt hallning. Bibelns budskap uppfattade de som tydligt
emot kvinnors forkunnelse. Det brét mot den ordning som Gud gett i skapelsen och som
samhallet dittills hade bekraftat. Kvinnans roll var knuten till hemmet och de kvinnor som brot
mot detta orsakade oreda och splittring.

En kombination av olika faktorer gjorde att motstandet mot kvinnors forkunnelse och
ledarskap tog dver. Idéer om goda tolkningsmetoder for att forsta Bibeln, tillsammans med
6ppenheten for vad forskningen kunde bidra med, byttes ut mot en bokstavlig lasning av texten.

Ord som tolkning och forskning uppfattades som markdrer mot att ta till sig Bibeln som Guds

529 K&rbrandt 1987, 62.
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ord. Den férandrade betoningen i eskatologin flyttade blicken till s6kandet efter Bibelns
monsterbild for férsamlingar.

| lasningen av Bibeln som Guds ord finns hos tolkarna som undersokts en gemensam
langtan efter att textens verkliga betydelse ska forma lasarens forstaelse och inte tvartom. Detta
ar ofta enklare pa ett teoretisk plan an i praktiken. Da nya handlingar som bryter mot det hittills
accepterade, som under 1800-talet kvinnors forkunnelse, understéds med tolkningar som bryter
av mot det som tidigare setts som Bibelns sjalvklara l&ra ar det inte ovanligt att detta beskrivs
som en negativ anpassning efter samhéllet. Sddana utmaningar for tolkning och forstaelse blir
synliga i den tidiga debatten om kvinnors tjanst. Men vilka av de tva forhallningssatten
anpassade sig egentligen efter det radande samhallet? | vilken man styrde samhallskulturen
tolkningen och i vilken man fick bibelordet forma kulturen?

Uppenbart &r att samtliga debattorer och aktorer var influerade av sin samtidskultur. Aven
de som talade for kvinnors forkunnelse, och i detta utmanade samtiden, anslét sig samtidigt i
hdg grad till det som samhallet forvantade sig av kvinnor. Kvinnor skulle bete sig kvinnligt, det
vill siga tillbakahallet och 6dmjukt. Aven tolkningen av texterna, som egentligen 6ppnade for
alla kvinnors delaktighet i evangeliets tjanst pd samma villkor som man, forstods helt i linje
med de svenska lagar som sa att ogifta kvinnor fran 25 ars alder var myndiga medan gifta
kvinnor stod under sin makes formyndarskap. Gifta och ogifta skildes at. De texter som
uppfattades som begransande av kvinnor gallde de gifta, som inte skulle s&tta sig Over sin make,
medan ogifta gavs mojligheten till deltagande. Anpassning efter samhallets normer i tolkningen
bidrog till att de rimliga metoder och tolkningsperspektiv de hanvisade till inte fullfoljdes.

De som var emot kvinnors forkunnelse forstod Bibelns uppmaningar om att kvinnor
skulle bete sig passande — helt i linje med samhéllets syn. Nar samhallet efterhand forédndrades,
och ansag det passande for kvinnor att delta i det offentliga och aven gav kvinnor rostratt, foljde
inte langre tolkningen samma monster. Vad samhallet ansag vara passande var inte det som
forsamlingen skulle forhalla sig till utan samhéllsutvecklingen blev, med stod av den forandrade
eskatologin, i stallet ett bevis pa hur samhéllet rorde sig allt langre bort fran Gud. De kulturella
normerna som 1800-talets samhaélle lart ut blev likstallda med Guds uttryckliga eviga vilja.

Uttrycket “kultur ater vision till frukost™ passar bra in som beskrivning pa hur de visioner
som bibell&sningen éppnade for under 1800-talet stangdes av den kulturella normen i samhéllet.
| takt med att vackelsertrelserna som initialt bejakat kvinnor som férkunnare etablerades och
institutionaliserades sa minskade kvinnors handlingsutrymme.

Aven om bibellasningen under 1900-talet till stor del byggde péa en idé om att géra en

direkt overforing av det lasta till levd praktik sa gar det snabbt att konstatera att manga
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betydelser adderas till texten och att texten blir tolkad sa det passar den radande praktiken. Ett
exempel &r att enbart man ska forratta dop och nattvard, precis i linje med enhetskyrkans
ordning. Varfor blir det hér viktigt i de rérelser som skarpt vander sig mot préstvéldet och som
i stéllet betonar det allménna prastadémet och att missionsuppdraget géller alla troende. Var
finns det bibliska stodet for denna begransning utifran den egna forstaelsen av vad texterna
séger om det allménna préstadomet? For inte kan val missionsbefallningens ord i Matt 28:18—
20, om att dopa nya troende och lara dem att halla de bud Jesus lart ut, bara galla man? Kanske
ledde betoningen pa att tjansterna i Ef 4:11 skulle forstds som ambeten, tanken till det system
av ledarskap som Svk levde med, dar endast mén var préster och forrattade dop och nattvard?

Ett annat exempel pa nar bibeltexten inte varit vagledande vid tolkningen var da
diakontjansten beskrevs som en tjanst dér forkunnelse och undervisning inte ingick. Detta trots
att det finns bibeltexter dar tva av diakonerna som avskildes i Jerusalem forkunnar (Apg 6:1—
6; 6:8-7:59; 8:5) och Paulus sjalv uppger att han och andra av hans férkunnande och
undervisande medarbetare utfor en diakons tjanst (1 Kor 3:5, 2 Kor 3:6; 6:4, Fil 1:1).
Anledningen till tolkningen var troligtvis textavsnittet som beskriver att dven kvinnor var
diakoner i de forsta forsamlingarna (1 Tim 3:11), vilket tyder pa att tolkaren later den radande
férsamlingsordningen vara végledande.

Né&r uppmaningen i 1 Kor 14:34, att kvinnor ska tiga vid sammankomsterna, tolkas som
ett absolut forbud krockar detta med lasningen av det ndra textsammahanget. Dér beskrivs att
Anden utgjuts 6ver hela forsamlingen, fordelar sina gavor som den sjalv vill (12:4-31), dar de
troende uppmanas att hangivet soka dem, sarskilt gavan att profetera (14:1) och att de alla
genom Andens verk har nagot att bidra med nar de méts: sang, undervisning, uppenbarelse,
tungotal eller uttolkning (14:26). Allt detta innefattar nagon form av tal. Tolkningen innebéar
darmed att dessa texter maste lasas som om detta inte galler kvinnor pd samma satt som man.
Ibland modifieras tolkningen till att tigandet endast handlar om att kvinnor inte ska uttala sig i
larofragor i forsamlingen. Var gar i sa fall gransen fran nar en profetia, sang, uppenbarelse eller
uttolkning gar 6ver till undervisning?

Vad &r det som gor att utvecklingen aterigen forandras och till slut ndr det som idag,
utifran den presenterade statistiken, verkar ha passerat den brytpunkt som gjort forandringen
oéterkallelig? Aterigen ar det flera faktorer som bidrar. Den framsta faktorn, tanker jag, &r alla
de kvinnor som trots den radande forsamlingskulturen bejakat den kallelse och tjanst de upplevt
att Anden anfortrott dem genom sina nadegavor. Detta har sedan kénts igen och bekraftats av
nagon forsamling. Utvecklingen har haft stod av de tolkningsmetoder som formulerades pa

OMS, vilka inte langre stallde bibelforskningen i motsatsforhallande till att l1ata Bibeln forma
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de troendes gemenskap. Forhallningssattet hjalpte forsamlingsrorelserna att stalla fragor till
sina radande tolkningsmetoder och teologiska utgangspunkter. Hur mycket formades
forsamlingslivet av bibeltexten och hur mycket formade 6vertygelserna i forsamlingslivet vad
som kunde bli synligt i l&sningen av bibeltexten? Efterhand som dessa tolkningsstrategier blev
betraktade som rimliga skapades en ny yta for det teologiska samtalet dar olika
stallningstaganden gemensamt har kunnat proévas. De nya perspektiven pa tolkning 6ppnade
upp for omprévning av vilka teologiska 6verordnade paradigm som férsamlingarna levde med.

En forstaelse for hur Paulus ser pa missionsuppdraget kastar ljus over hur han
argumenterar kring att inte vécka anstot. FOr Paulus &r uppdraget att vinna méanniskor for
Kristus 6verordnat allt annat (1 Kor 9:19-23; 10:32-11:1). Ett bra exempel pa detta ar hur
Paulus agerar kring omskérelse. A ena sidan tar han kampen mot omskérelsen som en praktik i
det nya forbundet. Som sadan skulle den sla fast skillnaden mellan manniskor som Kristus har
upphavt (Apg 15; Gal 2:1-5; 3:26-28; 5:2-5, 11-12). A andra sidan later han efter detta
omskara sin nye medarbetare Timotheos infor en missionsresa (Apg 16:1-3).

De nya tolkningsperspektiven har ocksa klargjort hur det antika samhallet var
genomsyrat av etniska gransdragningar och maktstrukturer déar kvinnor, slavar och barn alla
stod i en underordnad stallning till husfadern. Denna exegetiska kunskap ger en forstaelse for
de spanningar som uppstod i de forsta forsamlingarna nar de skulle lara sig att leva tillsammans
som syskon, dar alla skillnader var utraderade av Kristus (Gal 3:26-28) samtidigt som hela livet
fortgick i den patriarkala strukturen. Det ar beklagligt att frikyrkan under lang tid inte
utvecklade en sadan tolkningslinje. Lange bidrog frikyrkan snarare till att uppratthalla
samhallets begransningar for kvinnor. Skapelseberattelsen och syndafallet tolkades sa att
texterna slog fast de patriarkala strukturerna som Guds vilja sedan begynnelsen. Borde det inte
legat narmare den frikyrkliga gemenskapen att fraga hur det omsesidiga livet i forsamlingen
kunde aterspegla skapelsens ursprung, innan mannens harskande inleddes, och pa vilka satt
fralsningens forsonande enhet, som en dag ska na sin eskatologiska fullhet, kunde levas sa langt
som mojligt har och nu?

Alla ar praglade av sin bestamda kontext. ALT-samfunden har mycket i sin historia som
vittnar om att Anden kan mana till uppbrott fran invanda ménster och som gjorde att dessa
rorelser blev pionjarer for kvinnors mojlighet att delta i beslut, ledning och offentligt tal. Hur
detta fortsatt ska forvaltas i var egen situation ryms inte i denna uppsats. Anden skapar nytt och
detta nya ska levas i varije tid. | varje tid maste férsamlingar brottas med hur de troget ska leva
for Jesus dar de dr, utan att forlora sin sélta. Enligt mig hittas inte detta i uppréttandet av

forenklade regelverk, som vill forklara allt. Det finns inte heller ett fast matt som mater ut
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distansen mellan forsamling och samhélle. Utan har, just nu, lever den pagaende
tolkningsprocessen dar troende med Andens hjalp, i ett pagaende samtal med Gud, Bibeln,
samhéllet och varandra, vill fortsétta leva troget den Jesus som réaddat dem och vara delaktiga i

Guds pagaende mission.

115



5. Avslutning

Denna historiskt inriktade uppsats inom systematisk teologi har undersékt hur utvecklingen och
den teologiska argumentationen for kvinnor som férkunnare och ledare har sett ut i de tre
samfund som idag dger ALT. Syftet med arbetet har varit att bidra med material, lardomar och
underlag till ett valgrundat forhallningsséatt for kvinnors ledarskap i forsamling.

| kapitel tva foljdes utvecklingen fran 1800-talet, da baptismen gav kvinnor rostratt och
flera rorelser uppstod med kvinnor som forkunnande, fram till idag da det inte finns formella
hinder for kvinnor att inom dessa samfund utdva ledarskap utifran samma kriterier som galler
for man. Statistiken som presenterats har visat att bade antalet och andelen kvinnor som ar i
tjanst som pastorer ar 6kande. Genomgangen visade att vagen mellan dessa tva punkter inte har
varit spikrak. Tidigt uteslots kvinnor fran ledande funktioner i de forsamlingar som bildades
och det drgjde fram till 1960-talet innan nagra av samfunden bdrjade avskilja kvinnor som
pastorer. Under hela perioden har forandringarna motiverats av teologi. Dar har tolkningen av
Bibeln, synen pa forsamlingen i relation till det omgivande samhéllet och vilka teologiska
perspektiv som betonats varit nagra av de faktorer som samspelat med varandra.

| kapitel tre undersoktes de teologiska argument som framforts i texter utifran tre perioder
med avgorande forandringar for kvinnors tjanst med ett sarskilt fokus pa vilka
tolkningsprinciper for bibellasningen som forfattarna framfort, vilka betoningar de gjort i
tolkningen av enskilda bibeltexter, tillampningar de angett, barande teologiska motiv som de
har utgatt ifran och hur de hanvisat till den egna erfarenheten och det omgivande samhallet.

1. I texterna som undersoktes fran slutet av 1800-talet redovisade forfattarna vad de ansag
vara rimliga principer for bibeltolkning tillsammans med sina barande teologiska motiv och
diskuterade sedan enskilda texter och hur dessa skulle tillampas. De som foresprakade kvinnors
ratt att forkunna satte ocska de upp granser for kvinnors ledarskap, dar kvinnor inte skulle utéva
makt dver man.

2. 1 alla texter utom en, som undersoktes fran 1910-1920-talet, fordes inte langre
resonemang kring tolkningsprinciper utan fokus i lasningen av bibeltexten l1ag pa att hitta ratt
monster for hur férsamlingarna skulle vara organiserade. Texternas bokstavliga ordalydelse
fordes i dessa texter i hog grad over till konkreta handlingsmonster, vilket innebar att kvinnor
fortsatt uteslots fran alla ledningsfunktioner och att de i funktionen som evangelister
begransades ytterligare. Den text som forsvarade kvinnors delaktighet i forkunnandet forde
resonemangen pa liknande sétt som de undersokta texterna pa 1800-talet, vilka 6ppnade for att

Anden konkret skulle kunna skapa nya monster. Det blev inte den linje som samfunden tog.
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3. Bland de texter som undersoktes fran tiden da de olika samfunden borjade avskilja de forsta
kvinnorna som pastorer visade de tva forsta hur det synsatt som slogs fast pa 1920-talet kring
kvinnors tjanst forsvarades. Mot slutet av 1970-talet utmanas begransningarna for kvinnors
tjanst genom att kontextuella metoder for bibeltolkning applicerades. Pa flera satt liknade detta
arbetssatt hur diskussionen fordes pa 1800-talet, samtidigt som det genom forskningens
utveckling bidrog med flera perspektiv och att andra slutsatser drogs och andra tillampningar
foreslogs.

| kapitel fyra diskuterades nagra av de perspektiv som undersékningen bidragit med. |
aterberattandet av rorelsernas historia finns det en risk att vilja idealisera och Gverbetona det
som ligger i linje med den nuvarande hallningen att kvinnor har samma mojlighet till tjanst som
méan. Genom att ge en samlad bild 6ver den konkreta utvecklingen, och synliggéra de olika
teologiska argumenten som framforts, har den mer komplexa verkligheten fatt trada fram.
Forsamlingsrorelserna har genom historien bade gett utrymme for och begransat kvinnors
offentliga tjanst. I detta har argument hamtats fran tolkningen av Bibeln. Oversikten har visat
att tolkningen av Bibeln alltid sker i ett samspel mellan flera perspektiv som kommer avgora
hur texten forstds och hur budskapet sedan tillampas. Dar har inte minst de teologiska
perspektiv tolkaren ser som avgorande stor betydelse.

Ansatsen har varit att teckna den stora bilden 6ver ALT-samfundens historia och inte att
vardera eller prova alla de argument som framforts for och emot kvinnors ledarskap ur
systematiskteologiska, etiska och exegetiska perspektiv. Eftersom kvinnor aven fortsatt kan
mota motstand mot att utdva ledarskap finns ett behov av att fortsétta prova och forankra
argumenten i ljuset av den samtida forskningen och erfarenheten. Materialet Gppnar upp for

flera intressanta fordjupningar, dar nagra kan vara:

e Hur diskuteras forandringen, och i sa fall pa vilka satt, nar de forsta kvinnorna blev pastorer
inom HF, SA, OM p& 1960-talet? Vad skrev samfundens tidskrifter MB, TS och TV? Denna
genomlysning ar vl dokumenterad i Pingst men inte for évriga samfund.

e Ar det sd att kvinnor som ar forestdndare inom ALT-samfunden i hog grad ar det i
forsamlingar som samverkar med flera samfund? Vad ar i sa fall orsakerna till detta?

e Fordjupad undersékning av statistiken om vilka funktioner kvinnor arbetar i. Ar det sa att
kvinnor framst &r verksamma i funktioner som traditionellt sett uppfattats som passande for
kvinnor, exempelvis omvardnad och barn?

e Vad beror EFK:s minskning i antalet kvinnor i tjanst i de yngre aldersgrupperna? Vad &r
orsaken till att SAM tappar antalet kvinnor i tjanst med dkande alder?

Hur kan Andens vagledning forstas i relation till tolkningen och tillampningen av Bibeln?

o Vidare utforskning av samspelet mellan 6vertygelsen om det allméanna prastadémet, att
Anden ar verksam i alla troende, och att Anden aven kallar manniskor in i sarskilda
funktioner av ledarskap. Vilka utmaningar finns och hur 6verbryggas dessa?
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Bibelord, bilaga

Det skall komma en tid da jag utgjuter min ande 6ver alla. Era séner och déttrar skall
profetera, era gamla man skall ha drommar, era unga méan se syner. Ocksa Gver slavar
och slavinnor skall jag da utgjuta min ande. (Joel 2:28-29).

Det ar inte som ni tror, att de har ménnen ar berusade, det &r ju bara morgon. Nej, detta
ar vad som har sagts genom profeten Joel: Det skall ske i de sista dagarna, sdger Gud,
att jag utgjuter min ande éver alla ménniskor. Era séner och dottrar skall profetera, era
unga méan skall se syner och era gamla mén ha drommar. Ja, Over mina tjanare och
tjanarinnor skall jag i de dagarna utgjuta min ande, och de skall profetera. (Apg 2:15—
18)

Alla &r ni namligen genom tron Guds séner, i Kristus Jesus. Ar ni dopta in i Kristus har
ni ocksa iklatt er Kristus. Nu ar ingen langre jude eller grek, slav eller fri, man eller
kvinna. Alla &r ni ett i Kristus Jesus. (Gal 3:26-28)

Jag maste beromma er for att ni kommer ihag allt jag har sagt och haller fast vid det
som jag har fort vidare till er precis som jag formedlade det. Nu vill jag att ni skall veta
att Kristus ar varje mans huvud, att mannen ar kvinnans huvud och att Gud &r Kristi
huvud. En man som ber eller profeterar med nagot pa huvudet drar skam éver sitt huvud.
Men en kvinna drar skam 6ver sitt huvud om hon ber eller profeterar barhuvad. Det ar
samma sak som om hon hade rakat av sig haret, for om en kvinna upptrader barhuvad
kan hon lika garna ha haret avklippt. Men nér det nu &r en skam for kvinnan att klippa
eller att raka av haret maste hon ha nagon huvudbonad. En man behover ju inte ha nagot
pa huvudet eftersom han ar en avbild och avglans av Gud. Men kvinnan &r en avglans
av mannen, ty mannen kommer inte fran kvinnan utan kvinnan fran mannen, och
mannen skapades inte for kvinnan utan kvinnan for mannen. Darfor maste kvinnan pa
huvudet béra ett tecken pa sin ratt for anglarnas skull. Och anda: i Herren kan inte
kvinnan tdnkas utan mannen och inte heller mannen utan kvinnan. Ty liksom kvinnan
har kommit fran mannen, sa blir ocksd mannen till genom kvinnan, och allt kommer
fran Gud. DOm sjélva: passar det sig att en kvinna ber till Gud barhuvad? Léar er inte
redan naturen att det ar en vanara for mannen att ha langt har men en heder for kvinnan,
hon har ju fatt sitt har som sloja. Nagon kanske vill borja strida om detta, men vi har
ingen annan ordning, och det har inte nagon av Guds férsamlingar. (1 Kor 11:2-16)

Gud é&r inte oordningens Gud utan fridens. Liksom Overallt i de heligas forsamlingar
skall kvinnorna tiga vid sammankomsterna: de har inte lov att tala utan skall underordna
sig, som ocksa lagen séger. Om de vill ha reda pa nagot skall de fraga sina man nar de
har kommit hem, for det passar sig inte for en kvinna att tala vid sammankomsten.
(1 Kor 14:33-35)

Kvinnan skall ta emot undervisning i stillhet och alltid underordna sig. Att sjalv
undervisa tillater jag henne inte och inte heller att bestimma Gver mannen, utan hon
skall halla sig tyst och stilla. Ty Adam skapades forst och sedan Eva. Och det var inte
Adam som lockades utan kvinnan som &t sig lockas och forleddes till évertradelse. Men
hon skall bli raddad genom sitt moderskap om hon lever ett &rbart liv i tro, kérlek och
helgelse. (1 Tim 2:11-15)
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